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Abstrak 
Tujuan kajian diskriptif ini adalah untuk mengetahui faktor-faktor yang menyebabkan salah 
faham tentang jihad sehingga terlibat dalam Islamic State (IS). Mereka mendakwa diri 
mereka berjihad pada jalan Allah. Aspek yang dibincangkan secara terperinci dalam kajian 
ini meliputi faktor dalaman serta luaran yang kuat mempengaruhi masyarakat. Selain itu 
mereka menyatakan bahawa jihad menggunakan senjata hanyalah satu satunya untuk 
memperjuangkan Islam. Antara faktor yang dilihat dominan ialah tiada ilmu atau kurang 
pengetahuan tentang ilmu jihad mengikut ajaran Quran dan Hadis. Selain itu, latar belakang 
pendidikan dan taraf sosio ekonomi sesebuah keluarga juga diambil kira. Pengaruh media 
sosial seperti facebook, jurnal, twitter dan instagram juga memainkan peranan penting 
mempengaruhi seseorang itu menyertai IS. Impak besar salah faham tentang jihad ini 
mengakibatkan ketidakstabilan berlaku dalam negara. Kes kes yang mutakhir ini 
melibatkan pengeboman berani mati, penculikan dan pembunuhan sesama Islam. Ia 
dibincangkan dalam kajian ini. Hasil kajian ini dapat membantu masyarakat dalam 
memahami pengertian sebenar perkataan jihad berdasarkan al-Quran dan Hadis, 
mengelakkan menyertai IS setelah mengetahui punca puncanya.  
 
Kata kunci: IS, jihad, senjata, pengeboman, mati.  

 
Abstract 
The objective of this descriptive research is to find out the factors that contribute to the 
misconceptions of jihad which will eventually lead to the involvement in the Islamic State 
(IS). By doing so, they claimed they are practising jihad in the cause of Allah. The aspects 
that are discussed in detail in the research include both internal and external factors that 
have strong influence to the society. Besides, they also claimed that Jihad by the means of 
weapons is the only way to uphold Islam. Among the factor seen to be dominant is the non-
existent or lack  of knowledge  about Jihad as stated in the Quran and Hadith. Furthermore, 
the background of education and socio-economic status of a family are also taken into 
account. The effects of social media like Facebook, journals, Twitter and Instagram play 
important roles in influencing a person to join IS. The great impact of misconceptions of 
Jihad can cause instability in a country. The recent cases include suicide bombings, 
kidnapping and the killing of among Muslims. These are all discussed in this research. The 
findings of this research could help the society to understand the meanings of true jihad 
based on the Holy-Quran and Hadith, and thus avoid themselves from joining IS after 
knowing its roots. 
  
Keywords: IS, jihad, weapon, bombing, death.  

 

PENDAHULUAN 

Islam membawa keamanan dan rahmat untuk seluruh dunia. Inilah sebabnya diturunkan 
nabi nabi dan rasul rasul dengan membawa bukti bukti daripada Quran, kitab Taurat, Injil, 
dan Zabur serta suhuf suhuf semata mata membawa keselamatan dan keamanan kepada 
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manusia. Dengan sebab benarnya ajaran Islam ini telah menambat hati umat manusia 
untuk memeluk agama Islam.  

Kebangkitan Islamic State (IS) pada masa kini telah mencacatkan dan memalukan 
agama yang suci ini. Agama Islam memberi penekanan khusus tentang keamanan, 
keharmonian hidup antara satu sama lain telah mula tercemar. Islam telah menjadi agama 
paling digeruni dan mengancam jiwa manusia bukan sahaja terhadap dunia sejagat tetapi 
kepada Malaysia terutamanya. Ancaman bukan sahaja terhadap sesama Islam tetapi juga 
kepada yang bukan Islam. Agama Allah ini dilihat sebagai agama peperangan, kekejaman, 
pembunuhan orang awam, tebusan dan bom berani mati.  

Mengikut Dr. Chandra Muzaffar, Pensyarah Sains Politik Pengajian Islam, UIAM 
(Berita Harian, 2015) IS ialah proksi Israel menhancurkan Negara Islam. IS adalah jelmaan 
pengganas yang ditaja individu, kumpulan serta negara tertentu di Asia Barat dan negara 
Teluk yang menjadi proksi kuasa Barat bagi menjaga kepentingan mereka di rantau itu. IS 
tidak menjajah tetapi Israel yang menjajah, menindas dan membunuh penduduk Palestin. 
IS membunuh orang Islam Sunni atau Syiah di Iraq dan Syria.  

Peristiwa pengeboman di Perancis pada 14 November 2015 yang mengorbankan 
153 orang yang tidak berdosa didalangi oleh IS memburukkan lagi nama Islam di mata 
dunia. Kejadian ini telah menyebabkan terjadinya ‘Islamic Phobia’ di Eropah dan Barat mula 
melabelkan Islam sebagai agama yang paling digeruni dalam dunia.  

Ahmed Al Tayyeb, Imam Besar Al Azhar berkata, “Sudah sampai masa bagi dunia 
bersatu padu untuk memerangi keganasan. Perbuatan seperti ini bertentangan dengan 
prinsip semua agama, kemanusiaan dan ketamadunan” (Berita Harian, 2015). 

Kes terbaru di Malaysia ialah pada 14 November 2015 apabila seorang pensyarah 
Universiti, Dr. Mahmud Ahmad telah melatih beratus ratus orang sebagai ahli baru IS di 
Asia Tenggara. Pensyarah ini membuat perancangan menjadikan Filipina dan Malaysia 
sebagai hab dalam serangan IS di rantau ini (Berita Harian, 2015). 

Selain itu pada 6 April 2015, negara dikejutkan dengan penangkapan 19 orang yang 
berumur dalam linkungan 18 hingga 52 sedang menjalani latihan di Gunung Nuang, Hulu 
Langat Selangor. Ramai antara mereka ialah penduduk tempatan Hulu Langat yang sedang 
mempersiapkan diri untuk menyertai IS di Syria. Mereka sedang merancang untuk 
menyerang balai balai polis, kem tentera dan pelbagai kepentingan Negara di Putrajaya 
(Ahmad Sarbini, 2015). Mereka mengaku melakukannya atas nama Jihad.  

Pada 6 Disenber 2014, dua orang penjawat awam dan 10 pasangan suami isteri 
ditahan oleh polis sebelum berlepas ke Syria untuk menyertai IS (Zulfatri Hamzah, 2014). 
Sementara itu pada Februari 2015. seorang remaja perempuan berumur 14 tahun ditahan 
polis di KLIA untuk ke Syria menyertai IS melalui Turki.  

Sehinggalah kajian ini ditulis, tiga keluarga dari Hulu Langat telah kehilangan dua 
orang anak lelaki dan seorang anak perempuan yang sedang belajar di Yaman menyertai 
IS di Syria. Mereka telah menghantar pesanan ringkas pada keluarga masing masing untuk 
bertemu di syurga apabila mereka syahid nanti dalam peperangan.  

Justeru kajian ini akan menyingkap pelbagai faktor yang menyebabkan mereka ini 
terlibat dalam IS dan mencadangkan beberapa langkah sesuai bagi menangani isu tersebut 
sebelum ia terlambat.  

 

JIHAD MENURUT AL-QURAN 

Peperangan tidak dianggap syarie melainkan peperangan yang berbentuk fi sabiilillah iaitu 
peperangan orang orang Mukmin yang disebut oleh Allah: 
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َّ الَّيَّيْطَانِ ِِن َّ كَيْ ََ يُقَاتِلُونَ فِي سَبِيلِ الل َّهِ وَال َّذِينَ كَفَرُوا يُقَاتِلُونَ فِي سَبِيلِ الط َّاغُوتِ فَقَاتِلُوا أَوْال َّذِينَ آَّمَنُوا  لِيَا
 الَّيَّيْطَانِ كَانَ ضَعِيفًا

Maksudnya, “Orang-orang yang beriman, berperang pada jalan Allah; dan orang-orang 
yang kafir pula berperang pada jalan taghut (Syaitan). Oleh sebab itu, perangilah kamu 
akan pengikut-pengikut Syaitan itu, kerana sesungguhnya tipu daya Syaitan itu adalah 
lemah” (al-Quran. Al-Nisa’: 76). 

 

Dalam tafsir Ibn Kathir, Ibnu Kathir (1994) mengulas bahawa orang Mukmin 
berperang kerana taat pada Allah mempertahankan orang orang yang lemah dan menuntut 
reda Allah jika berlaku pencerobohan daripada kafir musyrikin dan orang orang kafir 
berperang untuk mengekalkan taghut dan ingin memadamkan cahaya Islam. 

Islam tidak pernah menyukai peperangan dan tidak menggunakan peperangan 
melainkan ketika darurat seperti mana penjelasan Allah:  

يْئًا وَهُوَ شَري  شَ كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ وَهُوَ كُرْهٌ لَكُمْ وَعَسَى أَنْ تَكْرَهُوا شَيْئًا وَهُوَ خَيْرٌ لَكُمْ وَعَسَى أَنْ تُحِبيُّوا
 ا تَعْلَمُونَ وَالل َّهُ يَعْلَمُ وَأَنْتُمْ للَكُمْ 

Maksudnya, “Kamu diwajibkan berperang (untuk menentang pencerobohan) sedang 
peperangan itu ialah perkara yang kamu benci; dan boleh jadi kamu benci kepada sesuatu 
padahal ia baik bagi kamu, dan boleh jadi kamu suka kepada sesuatu padahal ia buruk bagi 
kamu. Dan (ingatlah), Allah jualah Yang mengetahui (semuanya itu), sedang kamu tidak 
mengetahuinya” (al-Quran. Al-Baqarah: 216).  

 

Syed Qutb (1994) dalam Fi Zilal al-Qur’an, mengulas dan mentafsirkan bahawa 
dalam ayat di atas bahawa Allah tidak menafikan fitrah manusia yang tidak suka pada 
peperangan. Allah menghargai perasaan semula jadi manusia iaitu takut untuk menghadapi 
peperangan. Syed Qutb memberi ulasan bahawa terdapat fardhu yang amat mudah 
dikerjakan oleh manusia seperti solat, puasa, sedeqah, haji tetapi ada fardu yang amat 
sukar dikerjakan manusia seperti jihad. Fardu yang pahit dan berat ini wajib dilakukan 
kerana mempunyai hikmah yang tersembunyi. Allah mengurniakan banyak hikmah 
tersembunyi terhadap benda yang sukar dilakukan oleh manusia iaitu Jihad. Sama ada 
jihad itu disukai atau tidak, Syed Qutb tetap menyatakan ia wajib dilakukan oleh setiap 
orang mukmin.  

Kebanyakan lafaz jihad yang disebutkan dalam Quran bererti mencurahkan tenaga 
dalam menyebarkan dakwah Islam dan mempertahan Islam. Berkata al-Raghib al-
Asfahaniyy (1999) dalam Mufradat al-Qur’an, jihad bererti kemampuan dan bebanan. 
Beliau mentafsirkan Jihad iaitu: 

i. Jihad melawan musuh yang nyata. 
ii. Jihad melawan syaitan. 
iii. Jihad melawan nafsu. 

 

Ketiga tiga ini mengikut al-Raghib al-Asfahaniyy terdapat dalam ayat berikut: 

 مْ تَعْلَمُونَ انْفِرُوا خِفَافًا وَثِقَالا وَجَاهِ َُوا بِأَمْوَالِكُمْ وَأَنْفُسِكُمْ فِي سَبِيلِ الل َّهِ ذَلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ ِِنْ كُنْتُ
Maksudnya, “Pergilah kamu beramai-ramai (untuk berperang pada jalan Allah), sama ada 
dengan keadaan ringan (dan mudah bergerak) ataupun dengan keadaan berat (disebabkan 
berbagai-bagai tanggungjawab); dan berjihadlah dengan harta benda dan jiwa kamu pada 
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jalan Allah (untuk membela Islam). Yang demikian amatlah baik bagi kamu, jika kamu 
mengetahui” (al-Quran. Al-Tawbah: 41).  

 

Dalam tafsir al-Azhar, HAMKA (2013) menyatakan bahawa dalam ayat di atas, Allah 
menjadikan jihad sebagai medan terbaik untuk menguji iman seseorang itu. Sebahagian 
orang orang munafik yang diketuai oleh Abdullah bin Ubay enggan ke medan perang Tabuk 
kerana cuaca panas dan buah-buahan pula masak ranum. Ini adalah untuk menguji 
siapakah antara orang orang yang mengaku benar kasih dan cinta pada Allah atau 
hanyalah berpura depan Nabi SAW. Jihad wajib dilakukan untuk membuktikan kecintaan 
pada nabi dan mempertahankan Islam daripada dicerobohi. 

Mustafa al-Maraghiyy (1953), mentafsirkan ayat di atas dalam Tafsir al-Maraghiyy, 
jihad adalah kerja keras, bersungguh sungguh, berjuang, berperang segala upaya harta, 
jiwa untuk menentang musuh yang ingin menceroboh ke dalam negara Islam. Ini 
termasuklah jihad harta, kekuatan mental, fizikal pada jalan Allah. Jihad dalam tafsir ini 
menghuraikan dalam definisi yang sangat luas seperti mendirikan solat, puasa dan haji 
serta pelbagai kefarduan yang lain. Jihad juga bererti bersungguh sungguh menundukkan 
hawa nafsu. 

ُّ لل َّهِ وَال َّذِينَ آَّوَوْا وَِِن َّ ال َّذِينَ آَّمَنُوا وَهَاجَرُوا وَجَاهَ َُوا بِأَمْوَالِهِمْ وَأَنْفُسِهِمْ فِي سَبِيلِ ا ُُهُمْ أَوْلِيَا ََ بَعْ ََرُوا أُولَئِ نَ
ََيُهَاجِرُوا مَا لَكُمْ مِنْ وَلبَعْضٍ وَال َّذِينَ آَّمَنُوا وَلَمْ  ٍَ حَتيَّى يُهَاجِرُوا وَِِنِ اسْتَنْ ينِ رُوكُمْ فِي ال َيِايَتِهِمْ مِنْ شَيْ

َْرُ ِِل َِيرٌا عَلَى قَوْمٍ فَعَلَيْكُمُ النيَّ  بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ مِيثَاقٌ وَالل َّهُ بِمَا تَعْمَلُونَ بَ
Maksudnya, “Sesungguhnya orang-orang yang beriman dan berhijrah serta berjihad 
dengan harta benda dan jiwa mereka pada jalan Allah, dan orang-orang (Ansar) Yang 
memberi tempat kediaman dan pertolongan (kepada orang-orang Islam yang berhijrah itu), 
mereka semuanya menjadi penyokong dan pembela antara satu dengan yang lain. dan 
orang-orang yang beriman yang belum berhijrah, maka kamu tidak bertanggungjawab 
sedikitpun untuk membela mereka sehingga mereka berhijrah. dan jika mereka meminta 
pertolongan kepada kamu dalam perkara (menentang musuh untuk membela) agama, 
maka wajiblah kamu menolongnya, kecuali terhadap kaum yang ada perjanjian setia antara 
kamu dengan mereka. Dan (ingatlah) Allah Maha melihat akan apa yang kamu lakukan” 
(al-Quran. al-Anfal: 72). 

 

يكُمْ ِِبْرَاهِيمَ هُوَ سَميَّاكُمُ ي ال َيِينِ مِنْ حَرَجٍ مِل َّةَ أَبِوَجَاهِ َُوا فِي الل َّهِ حَقيَّ جِهَادِهِ هُوَ اجْتَبَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِ
َّ عَ يََّللَالْمُسْلِمِينَ مِنْ قَبْلُ وَفِي هَذَا لِيَكُونَ الريَّسُولُ شَهِي ًَا عَلَيْكُمْ وَتَكُونُوا شُهَ ََا ِِ فَأَقِيمُوا ال اةَ وَآَّتُوا ى النيَّا

َِمُوا بِالل َّهِ هُوَ الزيَّكَاةَ وَا َِيرُ مَوْل عْتَ  اكُمْ فَنِعْمَ الْمَوْلَى وَنِعْمَ النيَّ
Maksudnya, “Dan berjihadlah kamu pada jalan Allah dengan jihad yang sebenar-benarnya 
Dialah yang memilih kamu (untuk mengerjakan suruhan agamaNya); dan Dia tidak 
menjadikan kamu menanggung sesuatu keberatan dan susah payah dalam perkara 
agama, agama bapa kamu Ibrahim. Dia menamakan kamu "orang-orang Islam" semenjak 
dahulu dan dalam (al-Quran) ini, supaya Rasulullah (Muhammad) menjadi saksi yang 
menerangkan kebenaran perbuatan kamu, dan supaya kamu pula layak menjadi orang-
orang yang memberi keterangan kepada umat manusia (tentang yang benar dan yang 
salah). oleh itu, dirikanlah sembahyang, dan berilah zakat, serta berpegang teguhlah kamu 
kepada Allah! Dialah pelindung kamu. maka (Allah yang demikian sifatnya) Dialah sahaja 
sebaik-baik pelindung dan sebaik-baik pemberi pertolongan” (al-Quran. al-Hajj: 78).  
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Ibn Taymiyyah (1983) dalam kitab Matalib Uli al-Nuha berkata, “Arahan kewajipan 
berjihad ada yang berlaku dengan sepenuh hati, iaitu azam bagi berjihad dengan 
bersungguh sungguh. Jihad mengajak manusia untuk mendekati manusia kepada Islam. 
Jihad berbentuk mendirikan hujah, menegakkan kebenaran dan memusnahkan kebatilan. 
Jihad penerangan, menjelaskan kebenaran dan membuang syubhah”.  

Imam al-Jassas (1996) dalam kitabnya Ahkam al-Qur’an berkata ayat 216 Surah al-
Baqarah menjelaskan bahawa wajib untuk berperang memerangi golongan musyrikin 
apabila mereka memerangi kita. Allah tidak memerintahkan kita untuk memerangi manusia 
keseluruhannya.  

  Ibn Qayyim (1992) berkata, “Secara tepatnya Jihad adalah fardu ain samada 
dengan hati, lisan, harta ataupun tangan. Menjadi kewajipan setiap orang Islam berjihad 
dengan satu daripada bahagian bahagian ini. Jihad dengan nyawa adalah fardu kifayah 
manakala jihad dengan harta ada dua pendapat. Ini kerana tuntutan jihad dengan nyawa 
dan harta sama tuntutannya sebagaiman firman Allah SWT:  

َُرْكُمْ وَيُثَبيِتْ أَقْ ََامَكُمْ  َُرُوا الل َّهَ يَنْ  يَا أَييُّهَا ال َّذِينَ آمَنُوا ِِنْ تَنْ
Maksudnya, “Wahai orang-orang yang beriman, kalau kamu membela (agama) Allah 
nescaya Allah membela kamu (untuk mencapai kemenangan) dan meneguhkan tapak 
pendirian kamu” (al-Quran. Muhammad: 7). 

 

هِ وَرَسُولِهِ وَتُجَاهِ َُونَ فِي سَبِيلِ تُؤْمِنُونَ بِالل َّ يَا أَييُّهَا ال َّذِينَ آمَنُوا هَلْ أَدُل ُّكُمْ عَلَى تِجَارَةٍ تُنْجِيكُمْ مِنْ عَذَابٍ أَلِيمٍ 
 الل َّهِ بِأَمْوَالِكُمْ وَأَنْفُسِكُمْ ذَلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ ِِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُونَ 

Maksudnya, “Wahai orang-orang yang beriman! mahukah Aku tunjukkan sesuatu 
perniagaan yang boleh menyelamatkan kamu daripada azab seksa yang tidak terperi 
sakitnya? Iaitu, kamu beriman kepada Allah dan RasulNya, serta kamu berjuang membela 
dan menegakkan agama Allah Dengan harta benda dan diri kamu. Yang demikian itulah 
yang lebih baik bagi kamu, jika kamu hendak mengetahui (hakikat yang sebenarnya)” (al-
Quran. al-Saff: 10-11). 

 

Ibn Taymiyyah (1983) mengulas bahawa inilah asas asas jihad yang sebenarnya 
yang menjadi fardu terhadap semua orang orang mukmin. Iaitu beriman kepada Allah ialah 
kemuncak kepada jihad iaitu melawan nafsu taghut dan syirik terhadap Allah, daripada 
perhambaan manusia kepada manusia kepada perhambaan manusia kepada Allah. Jihad 
untuk mendapat keluasan balasan negeri akhirat daripada kesempitan dunia. Allah 
meletakkan jihad harta mendahului jihad jiwa kerana harta harta amat susah untuk 
dikorbankan di jalan Allah. Harta menunjukkan kemegahan dan kekuatan diri seseorang 
dan menjadi fitrah semula jadi manusia untuk menambahkan harta dan tidak 
menguranginya.  

Diri kamu dalam ayat di atas amat luas diertikan oleh Ibn Taymiyyah iaitu jihad 
dalam dakwah menegakkan Islam, jihad dalam mempelajari Islam, jihad dalam ekonomi 
serta kewangan Islam, jihad dalam pemerintahan Islam, jihad dalam memperkatakan yang 
haq dan menjelaskan yang batil.  

 لَى الظ َّالِمِينَ ا عُ َْوَانَ ِِلا عَانْتَهَوْا فَلوَقَاتِلُوهُمْ حَتيَّى لا تَكُونَ فِتْنَةٌ وَيَكُونَ ال َيِينُ لِل َّهِ فَإِنِ 
Maksudnya, “Dan perangilah mereka sehingga tidak ada lagi fitnah, dan (sehingga) 
menjadilah agama itu semata-mata kerana Allah. kemudian jika mereka berhenti maka 
tidaklah ada permusuhan lagi melainkan terhadap orang-orang yang zalim” (al-Quran. al-
Baqarah:193).  
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Jihad jiwa atau peperangan mengikut Ibn Taymiyyah hanyalah apabila negara Islam 
dicerobohi oleh musuh, maka ia adalah fardu ke atas setiap Muslim. Firman Allah:       

 مْ تَعْلَمُونَ انْفِرُوا خِفَافًا وَثِقَالا وَجَاهِ َُوا بِأَمْوَالِكُمْ وَأَنْفُسِكُمْ فِي سَبِيلِ الل َّهِ ذَلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ ِِنْ كُنْتُ
Maksudnya, “Pergilah kamu beramai-ramai (untuk berperang pada jalan Allah), sama ada 
dengan keadaan ringan (dan mudah bergerak) ataupun dengan keadaan berat (disebabkan 
berbagai-bagai tanggungjawab); dan berjihadlah dengan harta benda dan jiwa kamu pada 
jalan Allah (untuk membela Islam). Yang demikian amatlah baik bagi kamu, jika kamu 
mengetahui (al-Quran. al-Tawbah: 41).  

 

َِرَتْ صُ َُورُهُمْ أَنْ يُقَاتِلُوكُ ُّوكُمْ حَ َِلُونَ ِِلَى قَوْمٍ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ مِيثَاقٌ أَوْ جَا  أَوْ يُقَاتِلُوا قَوْمَهُمْ مْ ِِلا ال َّذِينَ يَ
َّ الل َّهُ لَسَل َّطَ سيَّلَمَ فَمَا جَعَلَ الل َّهُ لَكُمْ هُمْ عَلَيْكُمْ فَلَقَاتَلُوكُمْ فَإِنِ اعْتَزَلُوكُمْ فَلَمْ يُقَاتِلُوكُمْ وَأَلْقَوْا ِِلَيْكُمُ الوَلَوْ شَا

 عَلَيْهِمْ سَبِيلا
Maksudnya, “Kecuali orang-orang yang pergi (meminta perlindungan) kepada suatu kaum 
yang ada ikatan perjanjian setia antara kamu dengan mereka, atau orang-orang yang 
datang kepada kamu sedang hati mereka merasa berat hendak memerangi kamu atau 
memerangi kaumnya. dan jika Allah menghendaki, nescaya Dia menjadikan mereka 
berkuasa melawan kamu, kemudian tentulah mereka memerangi kamu. Dalam pada itu, 
jika mereka membiarkan kamu (dengan tidak mengancam atau mengganggu), serta 
mereka tidak memerangi kamu dan mereka menawarkan perdamaian kepada kamu, maka 
Allah tidak menjadikan bagi kamu sesuatu jalan (yang membolehkan kamu memerangi atau 
menawan) mereka (al-Quran. al-Nisa’: 90).  

 

ُّوفٌ رَحِيمٌ ََّكُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِكُمْ عَزِيزٌ عَلَيْهِ مَا عَنِتيُّمْ حَرِيصٌ عَلَيْكُمْ بِالْمُؤْمِنِينَ رَ إِنْ تَوَل َّوْا فَقُلْ فَ لَقَ َْ جَا
 ِِلا هُوَ عَلَيْهِ تَوَك َّلْتُ وَهُوَ رَبيُّ الْعَرْشِ الْعَظِيمِ حَسْبِيَ الل َّهُ لاَ ِِلَهَ 

Maksudnya, “Sesungguhnya telah datang kepada kamu seorang Rasul daripada golongan 
kamu sendiri (iaitu Nabi Muhammad SAW), yang menjadi sangat berat kepadanya 
sebarang kesusahan yang ditanggung oleh kamu, yang sangat tamak (inginkan) kebaikan 
bagi kamu, (dan) ia pula menumpahkan perasaan belas serta kasih sayangnya kepada 
orang-orang yang beriman. Kemudian jika mereka berpaling ingkar, maka katakanlah 
(wahai Muhammad): "cukuplah bagiku Allah (yang menolong dan memeliharaku), tiada 
Tuhan (yang berhak disembah) melainkan Dia; kepadaNya aku berserah diri, dan Dialah 
yang mempunyai Arasy yang besar” (al-Quran. at Tawbah: 128-129).  

 

Imam al-Shacraniyy (1996) dalam Hashiyah al-Daw’ al-Nahar memberi ulasan 
pendapat imam Al-Jalal tentang ayat di atas bahawa jihad terhadap kafir harbi merupakan 
jihad fardu ain terhadap orang Islam apabila mereka mula mengancam umat Islam dan 
memaksa umat Islam memeluk agama mereka.  

 ينٌوا فِي السيِلْمِ كَاف َّةً وَلا تَتيَّبِعُوا خُطُوَاتِ الَّيَّيْطَانِ ِِنيَّهُ لَكُمْ عَ َُوي  مُبِيَا أَييُّهَا ال َّذِينَ آمَنُوا ادْخُلُ
Maksudnya, “Wahai orang-orang yang beriman! masuklah kamu ke dalam agama Islam 
(dengan mematuhi) segala hukum-hukumnya; dan janganlah kamu menurut jejak langkah 
syaitan. Sesungguhnya syaitan itu musuh bagi kamu yang terang nyata” (al-Quran. al-
Baqarah: 208).  
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 Yusuf al-Qaradawiyy (2013) mengulas ayat ini dengan memberi pengertian Silmi 
iaitu bermaksud keamanan dan berlawanan dengan perkataan harb iaitu peperangan. Ayat 
ini adalah seruan kepada semua umat Islam bersama sama mencapai keamanan dan tidak 
berpaling daripadanya. Selain daripada itu, perkataan salam itu sendiri iaitu “masuklah 
kamu ke dalam cabang cabang Islam secara menyeluruh samada dari segi aqidah, ibadat, 
muamalat akhlak dan undang undang-undang”. Ini bererti manusia masuk ke dalam 
keamanan yang hakiki iaitu keamanan diri, keluarga, masyarakat dan juga seluruh umat 
manusia.  

Jadi Yusuf al-Qaradawiyy menyatakan bahawa makna di atas ialah keamanan, dan 
meninggalkan peperangan.  

ُِ السيَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَيْمِنُ الْعَزِيزُ الْجَبيَّارُ الْ َُ الْقُ َيُّو  رُ سُبْحَانَ الل َّهِ عَميَّا يَُّْرِكُونَ مُتَكَبيِ هُوَ الل َّهُ ال َّذِي لا ِِلَهَ ِِلا هُوَ الْمَلِ
Maksudnya, “Dialah Allah, yang tidak ada tuhan melainkan dia; Yang Menguasai (sekalian 
alam); Yang Maha Suci, Yang Maha Selamat Sejahtera (daripada segala kekurangan); 
Yang Maha Melimpahkan Keamanan;, Yang Maha Pengawal serta Pengawas, Yang Maha 
Kuasa, Yang Maha Kuat (menundukkan segala-galanya), Yang Melengkapi Segala 
KebesaranNya. Maha suci Allah daripada segala yang mereka sekutukan dengannya” (al-
Quran. al-Hashr: 23).  

 

Jelas Yusuf al-Qaradawiyy (2013) lagi dalam Fiqh Jihad bahawa satu-satu umat 
yang diberi nama cAbd al-Salam ialah umat Islam dan syurga menanti bagi umat yang 
sentiasa menyebarkan salam atau keamanan ini pada seluruh manusia.  

 Allah menjauhkan golongan mukmin daripada peperangan dan kemusnahan jiwa, 
mengikut Yusuf al-Qaradawiyy.  

 زِيزًاذِينَ كَفَرُوا بِغَيْظِهِمْ لَمْ يَنَالُوا خَيْرًا وَكَفَى الل َّهُ الْمُؤْمِنِينَ الْقِتَالَ وَكَانَ الل َّهُ قَوِييًّا عَوَرَديَّ الل َّهُ ال َّ 
Maksudnya, “Dan Allah telah menghalau kembali (angkatan tentera) orang-orang yang kafir 
itu (ke tempat masing-masing) dengan keadaan mereka geram marah (kerana gagal dan 
hampa), mereka tidak mendapat sebarang keuntungan. Dan Allah selamatkan orang-orang 
yang beriman daripada bencana menghadapi peperangan itu. Dan (ingatlah) adalah Allah 
Maha Kuat, lagi Maha Kuasa” (al-Quran. al-Ahzab: 25).  

 

Allah memberikan kenikmatan dan kurnia kepada Nabi Muhammad SAW dan orang 
mukmin. Sesungguhnya pertempuran itu berakhir tanpa ada pembunuhan dan 
pertumpahan darah. Ini kerana Allah menghindarkan golongan mukmin daripada 
peperangan. Ini nikmat agung yang mesti disyukuri oleh umat Islam.  

Dalam perjanjian Hudaibiyah, Nabi Muhammad SAW dan para sahabat berikrar 
untuk berperang hingga ke titisan darah yang terakhir dan tidak menyerah walau dalam apa 
jua keadaan pun. Lalu Allah mahukan berlakunya rundingan antara orang orang mukmin 
dan musyrikin Mekah. Hal ini berakhir dengan satu perjanjian yang dinamakan perjanjian 
Hudaibiyah. Hal ini kerana turunnya ayat gencatan senjata yang dinamakan surah al-Fath 
(Yusuf al-Qaradawiyy, 2013).  

 ََ فَتْحًا مُبِينًاِِنيَّا فَتَحْنَا لَ
Maksudnya, “Sesungguhnya Kami telah membuka bagi perjuanganmu (wahai Muhammad) 
satu jalan kemenangan yang jelas nyata” (al-Quran. al-Fath: 1).  
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Melalui perjanjian ini, menurut Yusuf al-Qaradawiyy, pedang-pedang disimpan 
melalui gencatan senjata yang berlaku selama 10 tahun. Seorang sahabat bertanya kepada 
Rasulullah SAW, “Adakah ini suatu kemenangan , Ya Rasulullah?” Baginda menjawab “Ya, 
ini kemenangan yang nyata” (al-Nawawiyy, 1979).  

Mereka membuka kota Makkah tanpa peperangan. Rasulullah begitu bahagia dan 
gembira dengan anugerah kemenangan dari Allah . Maka turun satu lagi ayat dalam surah 
yang sama cara umat Islam melayani musyrikin Mekah setelah menang menakluki kota 
Mekah.  

انَ الل َّهُ بِمَا تَعْمَلُونَ عَنْهُمْ بِبَطْنِ مَك َّةَ مِنْ بَعْ َِ أَنْ أَظْفَرَكُمْ عَلَيْهِمْ وَكَ وَهُوَ ال َّذِي كَفيَّ أَيْ َِيَهُمْ عَنْكُمْ وَأَيْ َِيَكُمْ
َِيرًا  بَ

Maksudnya, “dan Dia lah Yang telah menahan tangan mereka (yang musyrik) daripada 
melakukan perkara yang buruk terhadap kamu, dan tangan kamu daripada berbuat 
demikian kepada mereka di kawasan Mekah, sesudah Dia menjadikan kamu dapat 
menewaskan mereka. Dan (ingatlah), Allah adalah Maha melihat akan segala yang kamu 
kerjakan” (al-Quran. al-Fath: 24).  

 

Jelas, bukan orang musyrikin sahaja mesti menahan diri daripada membinasakan 
orang mukmin, tetapi orang mukmin juga perlu menahan diri daripada membinasakan 
orang kafir musyrik. Inilah pelajaran hakiki yang menunjukkan agama Islam suka pada 
perdamaian bukan keganasan.  

 

IS DI MALAYSIA  

Menurut kenyataan yang dilaporkan dalam Seminar Pemurnian Aqidah pada tahun 2014 
yang dianjurkan oleh Pejabat Mufti Wilayah Persekutuan seramai 48 orang telah ditahan 
oleh pihak polis terlibat dalam IS. Menurut SAC Dato’ Ayob Khan Maidin Pitchay, Ketua 
Penolong Pengarah Bahagian Counter Terrorisme Cawangan Khas Bukit Aman, sehingga 
kini 2014, seramai 22 orang rakyat Malaysia sudah berada di Syria sedang menyertai IS. 
Mereka kini dilaporkan sedang bersiap untuk ke Homs, di Syria memerangi tentera yang 
setia pada Basyar al-Assad (Zulhadi Mohd, 2014).  

Kebanyakan mereka adalah pelajar pelajar universiti Timur Tengah seperti di 
Yaman, Iraq dan Syria yang terpengaruh dengan janji janji yang ditaburkan oleh pemimpin 
IS tentang Jihad. Menurut Ayob, kebanyakan yang terhlibat dalam IS mendapat 
pengetahuan tentang jihad melalui internet. Ada juga melalui program usrah dari rumah ke 
rumah. Pada September 2014, seorang rakyat Malaysia dari Hulu Langat, Ahmad Affendi 
Abdul Manaf terkorban apabila merempuh sekatan tentera dalam bom berani mati yang 
turut membunuh 50 orang tentera kerajaan Basyar.  

Selepas itu pada tahun yang sama, seorang lagi rakyat Malaysia iaitu Mohd 
Fadhlullah dari Kedah juga terbunuh di Syria dalam perjuangan bersama IS apabila 
ditembak mati oleh tentera kerajaan (Ahmad Zulfatri Hamzah, 2014).  

Pada 12 Sepetember 2014, empat sekeluarga dan 40 orang lain meneruskan 
kehidupan di Syria sebagai anggota IS. Penyertaan rakyat Malaysia dalam IS sehingga 
2014, menurut Ayob, semakin meningkat iaitu daripada 40 orang mencecah kepada 53 
orang, kebanyakannya adalah pelajar pelajar dan penjawat awam di Malaysia. Polis telah 
mengenal pasti terdapat 5 orang rakyat Malaysia yang telah menyertai IS masih dalam 
perjalanan transit ke Syria bagi menyertai IS iaitu kesemuanya bekas tahanan ISA. Mereka 
ialah Mohd Lotfi, Zainun, Mohd Rafiz dan Abdul Samad. Ksesemunya berasal dari Kedah 
dan merupakan penjawat awam (Ahmad Zulfatri Hamzah, 2014).  
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FAKTOR FAKTOR YANG MENYEBABKAN SALAH FAHAM TENTANG JIHAD 

Berikut adalah beberapa faktor yang menyebabkan salah faham tentang makna jihad, 
seterusnya menjerumuskan individu dengan IS: 

i. Pengaruh daripada kumpulan kumpulan yang radikal dan ekstrim dengan makna 
jihad yang hanya menjjurus kepada jihad melalui kekerasan dan peperangan. 
Kumpulan ini percaya bahawa Islam perlu disebarkan melalui senjata dan paksaan. 
Kumpulan seperti Al-Qaeda, Taliban, Laskar Jihad, Jemaat Islam, Pergerakan 
Pembebasan Moro dan yang paling dominan sekarang ini ialah IS. Kumpulan ini 
menonjolkan beberapa ketua yang menunjukkan kehebatan serta keberanian dan 
kewibawaan seperti Osama bin Laden, Abu Bakar al-Baghdadi, Ahmad Shah 
Mas’oud serta Abu Bakar Bashir menarik minat masyarakat untuk menyertai 
kumpulan mereka. Tambahan pula kumpulan ini melakarkan banyak kejayaan bagi 
melumpuhkan sekutu sekutu kuffar dan kuasa kuasa kuasa besar seperti Amerika 
Syarikat, Perancis, Russia dan England. Ini menyebabkan ramai umat Islam ingin 
menyertai Jihad.  

ii. Peranan Media Elektronik seperti Facebook, Twitter, Instagram, Whatsapp dan 
televisyen sangat sangat penting dalam mempengaruhi masyarakat menyertai IS. 
Propaganda dan doktrin doktrin serta salah tafsiran ayat ayat mengenai Jihad 
mudah disebarluaskan melalui media elektronik ini.  

iii. Kurangnya ilmu pengetahuan tentang jihad dalam kalangan masyarakat. 
Masyarakat sangat jahil tentang makna jihad sebenar. Bagi mereka jihad ialah 
peperangan yang membawa mereka terus ke syurga dengan mudah. Kurangnya 
topik topik jihad diajar di masjid masjid dan surau surau yang hanya banyak 
menumpukan kepada tajuk feqah yang lain seperti wuduk, solat, puasa, haji serta 
sifat-sifat wajib bagi Allah dalam kitab kitab kuning tradisional. Bukan itu sahaja, 
khutbah-khutbah Jumaat pun kurang difokuskan dalam bab jihad. Kedangkalan ilmu 
dalam bab ini menyebabkan umat Islam mudah terpengaruh ingin menyertai IS di 
Syria.  

iv. Latar belakang pendidikan sesetengah rakyat Malaysia mempengaruhi menyertai 
IS di Syria. Kebanyakan rakyat Malaysia yang menyertai IS mendapat pendidkan 
dari pelbagai universiti di Timur Tengah seperti Yaman, Mesir, Iraq dan Jordan. 
Mereka mempunyai pemgalaman menyaksikan kebangkitan penduduk Arab 
menentang penguasa yang zalim yang dikenali sebagai “Arab Spring”. Ini 
mendorong untuk mereka untuk bangkit menentang kezaliman dan mendirikan 
sistem khalifah Islam seperti dilaung laungkan oleh IS.  

v. Janji-janji daripada pihak IS amat menarik hati masyarakat Malaysia. IS menjanjikan 
kehebatan sebagai pejuang Islam dengan memberi peluang kepada ahli ahlinya 
untuk memegang dan menggunakan senjata api. Dengan menggalas senjata AK 
47, memegang grenad serta pelancar roket merupakan pengealamn yang paling 
berharga dalam hidup. Latihan-latihan ala gerila hanya ada dalam IS, inilah yang 
diintai peluang oleh masyarakat awam di Malaysia yang ingin mencuba pengalaman 
baru. Lagi pun janji janji IS yang berunsur keagamaan paling menarik perhatian. 
Mereka dijanjikan syurga jika mereka mati dalam perjuangan menegakkan khalifah 
Islam. Inilah jalan paling singkat untuk memasuki syurga Allah.  

 

LANGKAH LANGKAH MENANGANI ISU PENGLIBATAN MASYARAKAT DALAM IS 

Berikut adalah beberapa cadangan untuk menangani penglibatan masyarakat dalam IS: 

i. Menjadikan masyarakat sebagai masyarakat yang berilmu. Ilmu pengetahuan 
tentang jihad amat penting kepada masyarakat bagi memberi gambaran sebenar 
jihad pada sebenar pada zaman Nabi, Khulafa’ al-Rasyidin dan perluasan Islam 
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zaman sahabat. Masjid, surau mestilah menjadikan topik tentang jihad sebagai 
kuliah tetap mingguan. Seminar, bengkel dan kursus kursus mengenai jihad 
mestilah dianjurkan oleh masjid sebagai pemantapan aqidah dan jiwa remaja. 
Penguassaan ilmu pengetahuan menjadi medan tarbiah yang paling berkesan bagi 
menangani IS.  

ii. Memberi fokus khusus dalam tajuk tajuk khtbah Jumaat. Pihak berkuasa agama 
negeri mestilah memainkan peranan penting dalam menyediakan teks teks khutbah 
mengenai jihad. Teks teks ini mestilah ditulis oleh pihak Jabatan Agama dan 
diperakui kesahihan dalam menterjemahkan makna Jihad mengikut Al Quran dan 
Hadis. Kesilapan dalam mengambil Hadis-Hadis yangg tidak sahih akan 
mengakibatkan maksud sebenar jihad tidak akan tercapai 

iii. Peranan media elektronik dan media cetak dalam memberi pendidkan kepada 
masyarakat amat penting diperluaskan. JAKIM, RTM, ASTRO mestilah memberi 
slot rancangan khusus mengenai dakwah terutama dalam Fiqh Jihad. Begitu juga 
akhbar-akhbar harian mesti memberi ruang khas memberi peluang penceramah-
penceramah berpengalaman untuk menulis tentang tajuk jihad. Pertandingan 
pertandingan menulis cerpen, melukis poster, debat tentang jihad mestilah selalu 
diadakan. Ini mungkin akan dapat menyedarkan masyarakat Malaysia tentang jihad 
yang sebenar benarnya.  

iv. Pengenalan akta-akta yang berkaitan dengan keganasan mestilah diperbanyakkan. 
Baru baru ini kerajaan memperkenalkan POTA (Akta Pengganas 2015) yang 
membolehkan pihak berkuasa menahan mana mana individu yang disyaki terlibat 
dalam IS. Bidang bidang kuasa yang lebih mestilah juga diberikan kepada agensi-
agensi kerajaan yang lain seperti JPAM (Jabatan Pertahanan Awam), Imigresen, 
Kastam dan pihak tentera. ISA mestilah digunakan semula bagi menahan individu 
individu tanpa bicara yang sahih buktinya sebagai ahli IS.  

v. Silibus Pengajian Islam di peringkat sekolah menengah dan rendah haruslah di 
tambah dengan satu topik baru iaitu jihad. Ini bermakna, rakyat Malaysia 
didedahkan dengan pengertian jihad sejak di bangku sekolah lagi. Begitu juga di 
peringkat sekolah rendah, subjek agama Islam perlu dimasukkan dan diberi 
perhatian khusus dalam bab jihad.  

vi. Kerajaan mestilah membuat tapisan keselamatan yang ketat ke atas pelajar pelajar 
yang ingin melanjutkan pelajaran ke universiti luar negara terutamanya di Timur 
Tengah. Dalam keadaan yang sama kedutaan Malaysia yang berada di luar negara 
mesti sentiasa memantau aktiviti pelajar dan keterlibatan mereka di luar negara. 
Kaunselor-kaunselor yang berpengalaman dihantar untuk memujuk semula pelajar 
Malaysia yang terhjlibat dalam IS untuk kembali ke Malaysia.  

vii. Kerajaan mestilah sentiasa memantau akan beberapa kedutaan asing di negara ini 
yang agak mencurigakan dalam menyampaikan risalah mengenai jihad. Keadaan 
ini dapat dikesan apabila beberapa kedutaan asing menerima beberapa tetamu dari 
negara mereka yang cuba mempropagandakan tentang mendirikan khilafah Islam.  

viii. Kedutaan asing seperti Yaman, Sudan dan Iraq mestilah diberi perhatian khusus. 
Artikel artikel yang berbentuk jurnal, penulisan dari negara tersebut mestilah juga 
diberikan perhatian.  

ix. Agensi agensi kerajaan seperti Imigresen mestilah sentiasa waspada dalam 
menangani isu IS. Agensi ini bukan sahaja dapat membantu kerajaan mengesan 
rakyat Malaysia yang cuba menyusup keluar ke negara Syria untuk menyertai IS, 
bahkan dapat mengesan rakyat dari luar datang ke Malaysia bagi mempromosikan 
IS dan merekrut rakyat untuk sertai IS.  

x. Universiti-universiti serta badan badan akademik seperti Majlis Profesor Negara, 
Majlis Belia Negara, parti parti politik mestilah menggalakkan ahli ahlinya membuat 
penulisan ilmiah, kajian kajian dan merangka pelan pelan tindakan memberi 
cadangan kepada kerajaan berkenaan jihad. Universiti dan pihak kerajaan mestilah 
memberi geran penyelidikan kepada ahli yang layak bagi menggalakkan kajian dan 
penulisan mengenai jihad. Apabila telah siap, ia mestilah dibentangkan di peringkat 
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nasional bagi memberi peluang orang awam lebih mengetahui tentang jihad. 
Penulisan ilmiah yang berkualiti boleh dijadikan sebagai panduan masjid-masjid 
untuk diajar tajuk jihad.  

xi. Menyekat kemasukan dana, bantuan ketenteraan dan modal kepada pengganas IS 
yang ketika ini memperoleh dana menerusi dua sumber iaitu penderma individu 
tertentu dan daripada kerajaan dari negara tertentu.  

xii. Negara negara Asean perlu ada perbincangan secara khusus dan menyeluruh 
melibatkan strategi anti radikalisme dan anti keganasan. Membabitkan perkongsian 
maklumat dari risikan seluruh negara Asean.  

xiii. Kerajaan harus cepat bertindak untuk membanteras idealogi IS ini dengan 
memantau dan pro aktif fahaman Salafisme ini atau Jihadi Salafi. Pihak yang 
bertanggung jawab secara khusus ialah JAKIM yang mesti berhujah dengan Jihadi 
Salafi ini. Pengisytiharan fatwa tentang pengharaman IS tidak cukup untuk 
menyekat idealogi IS ini. Ini untuk memastikan rakyat Malaysia faham kenapa IS 
diharamkan melalui keilmuan dan bersumberkan Quran serta Hadis.  

xiv. Kawalan media sosial harus dilakukan. IS mendapat simpati dan sokongan 
golongan belia yang melayari media sosial. Malah IS juga mendapat sumber 
kewangan daripada warga media sosial yang bersimpati dengan golongan mereka. 
Pemantau harus dilakukan oleh pihak polis, Suruhanjaya Komunikasi dan 
Multimedia serta agensi Cyber Security Malaysia untuk membendung penularan 
propaganda IS ini. Malah JAKIM boleh membentuk tentera siber untuk berdepan 
dengan idea dan hujah Jihadi Salafi ini.  

 

KESIMPULAN 

Secara umumnya ancaman IS ini mendesak Malaysia menanganinya secara bijaksana. 
Setakat ini, pihak keselamatan Malaysia dapat membendung ancaman IS kerana warga 
Malaysia yang terbabit kebanyakannya pelajar universiti, anggota veteran pejuang Salafi 
pernah terbabit dalam al-Qaeda dan Jamaah Islamiyah yang boleh dibentuk semula asas 
pemikiran mereka. Lagipun kebanyakkan mereka ini mempunyai latar belakang agama.  

Sudah sampai masa Malaysia bertindak pro aktif dalam menangani permasalahan 
IS ini dengan lebih serius. Setiap lapisan masyarakat dan setiap agensi kerajaan mestilah 
berganding tenaga untuk menanganinya mengikut kadar kemampuan masing masing. 
Kaedah kekerasan tidak dapat menangani masalah ini, melainkan melalui ilmu dan perang 
saraf sahaja lah yang dapat memujuk masyarakat yang menyertai IS kembali semula ke 
Malaysia. Kita mesti bertindak sekarang sebelum terlambat kerana IS akan mengganggu 
gugat kestabilan negara Malaysia. Kesungguhan kerajaan dalam memerangi IS mestilah 
secara menyeluruh dan berani. Tidak ada pilih kasih dan langkah kerajaan mestilah tidak 
bermusim dan bukan disebabkan oleh desakan dari mana mana pihak.  

Kerjasama yang erat dalam pertukaran maklumat dan risikan antara negara 
serantau Asean ditingkatkan. Ini bagi memastikan tiada aktiviti penyusupan masuk individu 
yang disyaki militan ke negara ini.  

Kemampuan dari segi logistik serta kepakaran dalam IT mestilah sentiasa berada 
di paras intelektual dan profesional. Begitu juga dengan kepakaran unit unit khas polis serta 
tentera sentiasa diberi kursus secara intensf. Dengan cara ini, moga moga ancaman IS 
berbentuk fizikal dan spiritual akan dapat dibendung. Tidak ketinggalan, kerjasama ahli 
masyarakat juga mestilah diambil kira bagi menghentikan ancaman IS di Malaysia. Adalah 
diharapkan dengan segala langkah pro aktif oleh kerajaan serta kerjasama masyarakat 
untuk membendung kegiatan IS, Malaysia bukan lagi menjadi pengkalan atau hab bagi 
sebarang bentuk keganasan di rantau ini.  
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Abstrak 
Objektif artikel ini mengkaji ketokohan imam al-Shaficiyy dan sumbangan serta metodologi 
beliau dalam bidang pengeluaran hukum dengan melihat gambaran umum fiqh imam al-
Shaficiyy, dan manhajnya dalam pengeluaran fatwa. Metodologi diskriktif telah digunapakai 
pada kajian teks yang melibatkan sumber kontemporari dan tradisi. Artikel ini menekuni disiplin 
asas pegangan al-imam dan garis panduan yang telah dibuat bagi tujuan pengeluaran hukum. 
Hasil kajian mendapati bahawa mazhab imam al-Shaficiyy ini muncul di tengah-tengah 
padangan perbezaan aliran mazhab iaitu antara dua disiplin ilmu yang ulung ketika itu iaitu 
disiplin Hijazziyyin dan cIraqiyyin. Imam al-Shaficiyy telah mendalami kedua-dua displin ini dan 
mengambil pendekatan yang jelas dan pertengahan atas perjalanan antara dua disiplin 
tersebut.     
 
Kata kunci: al-Shaficiyy, usul mazhab, fatwa, garis panduan, Hijaziyyin, cIraqiyyin. 

 
Abstract 
The objective of this article is to discuss the stature of imam al-Shaficiyy and his methodological 
contributions in the field of fatwa and Islamic jurisprudence. It examines the general overview 
of al-Shaficiyy in fiqh diciplines, and his methodology in the production of fatwa. With the 
approach of descriptive methodology in textual analysis that involves contemporary and 
traditional sources, this article examines the dalil ijmaliyy (general rules and evidences) being 
used by al-Shaficiyy and the guidelines that have been made for the purpose of issuing the 
hukm and fatwa. The finding of this research shows that al-Shaficiyy’s dicipline emerged in the 
middle of great difference schools in Islamic Jurisprudence, Hijazziyyin and cIraqiyyin and imam 
al-Shaficiyy was steeped in both of this disciplines and adopt a clear and middle methodology 
in his school.   
  
Keywords: al-Shaficiyy, fiqh diciplines, guidelines, Hijazziyyin, cIraqiyyin. 

 

PENDAHULUAN 

Mengkaji dan mempelajari tentang imam al-Shaficiyy dan mazhabnya, membuatkan kita 
merasa amat kagum dengan ketokohannya dalam bidang keilmuan, dan peninggalan warisan 
fiqh yang sangat agung. Ini bukanlah bermakna bertujuan taasub dengan imam al-Shaficiyy 
dan mendahulukannya daripada ulama-ulama lain sama ada Al-Hanafiyyah, Al-Malikiyyah dan 
Al-Hanabilah. Ini kerana mereka semua adalah ulama-ulama besar yang mewarisi 

                                                           
1 Kertas kerja asal ini dibentangkan pada Bengkel Penyelarasan Pengurusan Fatwa Jabatan Mufti Seluruh Malaysia, 
pada 28 Julai 2010, di Bayu Beach Resort. Port Dikson. Negeri Sembilan. 
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tanggungjawab kenabian, mereka semua adalah bersaudara kerana Allah dan dalam disiplin 
keilmuan Islam.  

Kesemua mereka telah berijtihad sekadar ilmu dan kefahaman yang diberikan oleh 
Allah kepada mereka, semoga Allah menerima segala usaha yang telah mereka curahkan. 
Terdapat banyak penulisan tentang imam al-Shaficiyy dan metodologinya dalam pengeluaran 
hukum, dan diharapkan penulisan yang amat kecil ini juga dapat menyumbangkan sedikit 
sebanyak kepada khazanah tersebut dengan melihat kepada isu tersebut dengan pendekatan 
yang tersendiri.  

 

METODOLOGI KAJIAN 

Metodologi yang digunakan bagi penulisan ini ialah berbentuk kualitatif dengan menggunakan 
pendekatan pendekatan deskriptif bagi memperolehi data. Kaedah kepustakaan digunakan 
bagi merujuk kepada pelbagai sumber literatur sama ada yang berbentuk tradisional mahupun 
kontemporari. Kemudian data dianalisis dan direkodkan sebagai bahan kajian. 

 

PERBINCANGAN DAPATAN KAJIAN 

Maksud Metodologi Dan Fatwa 

Fatwa daripada segi bahasanya ialah ism masdar yang bermaksud ifta’ atau proses 
mengeluarkan hukum dengan kata jamaknya al-fatawa atau al-fatawi.  Adapun fatwa dalam 
istilah hukum syarak ialah: 

 تبيين الحكم الشرعي عن دليل لمن سأل عنه
Maksudnya, “Memberi penerangan tentang hukum syarak berdasarkan kepada dalil kepada 
orang yang bertanya tentangnya” (al-Mawsucat Al-Fiqhiyyah). Atau kata lain, memberikan 
fatwa itu ialah menerangkan hukum Allah Taala dengan berdasarkan kepada dalil-dalil syarak 
secara umum dan menyeluruh.  

Kedudukan institusi fatwa ialah kedudukan yang  mulia di sisi Islam. Imam al-Nawawiyy 
(1344H) mengatakan bahawa:  

اعلم أن الإفتاء عظيم الخطر، كبير الموقع، كثير الفضل لأن المفتي وارث الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم 
 وقائم بفرض الكفاية ولكنه معر َّضٌ للخطاء

Maksudnya, “Ketahuilah bahawa urusan fatwa itu merupakan perkara yang sangat besar dan 
berbahaya, kedudukannya amatlah agung, sangat banyak kelebihan kerana mufti adalah waris 
para nabi, selawat dan sejahtera ke atas mereka, memberikan fatwa adalah melaksanakan 
fardu kifayah namun ia amat terdedah kepada kesilapan”. 

 

Gambaran Umum Kepada Fiqh Imam al-Shaficiyy 

Apa yang jelas dan menarik bagi mazhab imam al-Shaficiyy ini, ia muncul di tengah-tengah 
padangan perbezaan aliran mazhab, lebih jelas lagi, mazhab al-Shaficiyy ini muncul antara dua 
madrasah ilmu yang ulung ketika itu iaitu madrasah Hijazziyyin dan cIraqiyyin. Imam al-
Shaficiyy telah mendalami kedua-dua displin ini dan mengambil pendekatan yang jelas dan 
pertengahan, tetapi masih berada di atas perjalanan antara dua disiplin tersebut. Imam al-
Shaficiyy telah meletakkan panduan dalam ilmu hadis, sehingga aliran hadis merasa selesa 
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dengan pendekatan tersebut, kerana imam al-Shaficiyy meluaskan penggunaan hadis dalam 
penghujahan dan pendalilan hukum, lebih daripada yang dilakukan oleh gurunya imam Malik 
dan imam Abu Hanifah. Beliau meletakkan syarat yang ketat dalam penggunaan akal dan 
qiyas, oleh kerana itu kita dapat melihat antara penyokong imam al-Shaficiyy ialah Ahmad bin 
Hanbal, al-Nawawiyy dan Ishaq bin Rahawayh yang juga merupakan ulama yang tersohor 
dalam bidang hadis. 

Imam al-Shaficiyy ialah seorang muhaddith yang banyak berhujahkan kepada hadis-
hadis dalam pendalilannya terhadap hukum. Al-Shaficiyy juga seorang yang sangat banyak 
menggunakan kaedah Al-Qiyas terhadap penentuan hukum. Contohnya, imam al-Shaficiyy 
pernah melaksanakan kaedah qiyas jaliyy tentang masalah penentuan taharah terhadap 
bekasan anjing dengan bekasan khinzir dengan katanya: 

ا في الكلب بما أمر به رسول الله صلى الله عليه وسلم، وكان الخنرير إن لم يكن في شر من حاله لم يكن وقلن
 في خير منها، فقلنا به قياسا عليه

Maksudnya, “Kami mengatakan tentang (hukum) anjing sebagaimana yang diperintahkan 
kepada kami oleh Rasulullah SAW, dan sesungguhnya khinzir itu walaupun tidaklah lebih teruk 
daripada keadaaanya, tetapi tidak juga lebih baik daripadanya. Oleh itu kami mengqiyaskan 
khinzir itu kepadanya”. 

 

Di sini dapat kita lihat, walaupun terdapat pendekatan yang dekat dengan madrasah 
hadithiyyah, namun imam al-Shaficiyy lebih dekat dengan pendekatan al-Hanafiyyah 
berbanding madrasah dan ilmuan hadis. Ini kerana imam al-Shaficiyy juga menerima aspek 
penggunaan al-qiyas, bahkan beliau meneguhkan aspek perlaksaaan qiyas dalam 
pengeluaran hukum dengan meletakkan garis panduan yang jelas sehinggakan beberapa 
orang fuqaha daripada madrasah Iraq telah mengikuti pandangan al-Shaficiyy daripada 
mazhab Imam Abu Hanifah (Al-Yusuf, 2000).    

 

Sumbangan Imam al-Shaficiyy Dalam Usul Fiqh Kepada Perkembangan Bidang 
Pengeluaran Hukum 

Pengetahuan tentang Usul al-Fiqh adalah merupakan asas yang paling penting dalam bidang 
pengeluaran fatwa dan perlaksanaaan ijtihad. Tanpa penguasaan yang kukuh terhadap ilmu 
ini, ilmuan fiqh tidak akan mampu untuk meletakkan sesuatu dalil secara tepat kepada sesuatu 
masalah, dan dengan itu akan berlakulah kepincangan dalam natijah  hukum yang diperolehi.  

Semua ulama menerima bahawa kewujudan perselisihan pendapat di kalangan ulama 
yang dahulu dan terkini adalah perkara yang tidak dapat dielakkan. Ia berlaku sejak daripada 
awal zaman pensyariatan. Pada peringkat awal, perselisihan akibat ijtihad tidaklah 
menyebabkan permusuhan dan pergaduhan bahkan ia adalah jalan kepada kefahaman yang 
lebih mendalam terhadap sesuatu perkara, sehingga menyampaikan kepada kebenaran. 
Tetapi dengan peredaran zaman, ijtihad yang dilakukan tanpa disandarkan kepada garis 
panduan dan yang jelas, menyebabkan jurang khilaf yang berlaku di kalangan umat Islam 
menjadi semakin besar dan ia menyebabkan taksub kepada mazhab dan menerima 
pandangan tanpa hujah yang kukuh. Ini mengundang kepada perpecahan di kalangan umat. 
Imam al-Shaficiyy menyedari hakikat ini dan antara usaha yang besar yang dilaksanakan oleh 
Imam al-Shaficiyy ialah meletakkan garis panduan dalam ijtihad yang dinamakan Usul al-Fiqh 
bagi mengawal jurang khilaf dikalangan umat Islam agar tidak menjadi terlalu besar tanpa 
kawalan (Muhammad Najib 2007, 3). 
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Sebelum lahirnya kitab “al-Risalah” yang dikarang oleh imam al-Shaficiyy, sebagai asas 
kepada pembangunan ilmu Usul Fiqh, manhaj pengeluaran hukum telahpun dilaksanakan oleh 
para ilmuan ketika itu, namun ia dilaksanakan secara manhaj yang dikuasai secara individu 
dan bukanlah dalam bentuk yang tersusun dan seragam. Namun usaha yang amat baik telah 
dilaksanakan oleh imam al-Shaficiyy dengan mengumpul usul-usul dalam pengeluarkan hukum 
dan meletakkannya dalam satu penulisan yang terancang, dan matlamatnya agar di sana ada 
panduan dan rujukan yang boleh diguna pakai oleh ilmuan fiqh dalam usaha mereka dalam 
pengeluaran hukum. Sehingga dikatakan bahawa setiap penulisan bidang Usul Fiqh yang 
dihasilkan selepas imam al-Shaficiyy tidak dapat lari daripada merujuk kepada metodologi 
imam al-Shaficiyy dalam meletakkan asas bagi ilmu ini (Al-Yusuf, 2000).  

Imam Fakhr al-Din al-Raziyy mengatakan bahawa, “Ulama-ulama sebelum imam al-
Shaficiyy selalu membincangkan masalah-masalah yang berkenaan perbahasan Usul al-Fiqh, 
mereka membuat perbahasan dalil di atas asas tersebut, tetapi mereka tidak mempunyai 
satupun  panduan yang menyeluruh untuk dijadikan rujukan bagi memahami dalil-dalil syarak, 
dan mengetahui bagaimana membahas dan melaksanakan tarjih. Imam al-Shaficiyy telah 
mengeluarkan Ilmu Usul, dan memberikan kepada manusia sejagat garis panduan yang 
menyeluruh yang boleh dijadikan panduan untuk mengetahui keadaan dalil-dalil syarak, oleh 
itu jelaslah bahawa imam al-Shaficiyy adalah orang pertama yang meletakkan asas kepada 
penulisan ilmu usul fiqh” (Muhammad Abu Zahrah, 1948). 

 

Manhaj Imam al-Shaficiyy Dalam Pengeluaran Fatwa 

Manhaj Imam al-Shaficiyy telah ditegakkan di atas asas yang kukuh, berwaspada, sistematik 
dan jelas. Dengan asas yang kukuh ini, ia memelihara hukum syarak daripada kesia-sian dan 
penyelewengan golongan yang tidak beramanah dan tidak berkemampuan. Di samping itu 
manhaj yang dibina ini juga dapat menyelesaikan permasalahan yang berlaku merentasi 
perkembangan zaman dan kemajuan. Manhaj yang dikatakan kukuh, berwaspada, sistematik 
dan jelas  ini dapat dilihat melalui dalil-dalil yang diambil oleh imam al-Shaficiyy sebagai sumber 
hukum dalam mazhabnya, dan beberapa garis panduan yang dipakai sebagai asas kepada 
proses pengeluaran dan pemberitahuan hukum (Wan Zahidi, 2008). Dalil pegangan mazhab 
al-Shaficiyy dan garis panduan dalam mazhab adalah seperti berikut:  

 

Dalil Ijmaliyy Pegangan Imam al-Shaficiyy Dalam Usul Mazhab 

Imam al-Shaficiyy telah menyebut dalam kitabnya al-Umm tentang dalil-dalil yang digunakan 
dalam mazhab bagi hukum-hukum Islam, katanya;  

“Sumber ilmu/hukum ada beberapa tahap; pertama al-Quran dan al-Sunnah apabila sabit 
autoritinya, kedua ijmak pada perkara yang tidak terdapat nas al-Quran dan al-Sunnah, ketiga 
pendapat Sahabat Rasulullah yang disepakati, keempat pendapat para sahabat yang berbeza 
dalam sesuatu perkara dan kelima ialah qiyas mengikut tahap kekuatannya” (al-Shaficiyy, 
1993). 

 

Pertama dan Kedua: Al-Quran dan Al-Sunnah 

Imam al-Shaficiyy meletakkan Quran dan Sunnah adalah pada martabat yang sama sebagai 
sumber utama kerana kedua-duanya adalah berasaskan maklumat wahyu, sebagaimana 
firman Allah:   
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 إِنْ هُوَ إِلا وَحْيٌ يُوحَى وَمَا يَنْطِقُ عَنِ الْهَوَى

Maksudnya, “Baginda tidak bercakap mengikut kemahirannya sendiri tetapi apa yang 
diucapkannya tidak lain melainkan wahyu yang diwahyukan oleh Allah kepadanya” (al-Quran. 
al-Najm: 3-4).  

 

Sungguhpun tahap kekuatan antara keduanya berbeza, tetapi sunnah berperanan 
dalam menjelaskan ayat-ayat Al-Quran, ayat-ayat mutlaq ditaqyidkan oleh sunnah demikian 
juga ayat-ayat am dikhaskan oleh al-Sunnah (Mannac al-Qattan, 1993). 

 

Al-Shaficiyy menjelaskan dalam kitab al-Risalah bahawa al-Quran merupakan sumber 
utama yang umum. Perkataan-perkataan umum dalam al-Quran dapat dibahagikan kepada 
tiga bahagian: 

i. Perkataan am yang dimaksudkan pengertiannya umum, tidak ada sebarang 
pengkhususan pada maknanya. Contohnya firman Allah: 

 وَمَا مِنْ دَاب َّةٍ فِي الأَرْضِ إِلا عَلَى الل َّهِ رِزْقُهَا

Maksudnya, “Tidak ada sebarang binatang di muka bumi ini terkecuali melainkan Allah 
memberi rezeki kepadanya”. (al-Quran. Hud: 7). 

ii. Perkataan am pada zahirnya dapat difahami maksudnya  yang umum dan juga 
dimasukkan makna khusus padanya. Contohnya firman Allah SWT: 

 ةِ الظ َّالِمِ أَهْلُهَاالْمُسْتَضْعَفِينَ مِنَ الر ِّجَالِ وَالن ِّسَاءِّ وَالْوِلْدَانِ ال َّذِينَ يَقُولُونَ رَب َّنَا أَخْرِجْنَا مِنْ هَذِهِ الْقَرْيَوَ

Maksudnya, “Orang-orang yang lemah daripada kalangan lelaki, perempuan dan 
kanak-kanak yang berkata, “Wahai Tuhan kami, keluarkanlah kami dari kampung yang 
penduduknya zalim ini” (al-Quran. al-Nisa’: 75). 

 

Ini bererti bukan semua penduduk kampung itu zalim kemungkinan ada 
dikalangan mereka yang beriman tetapi kemungkinan bilangan mereka ramai dan 
kemungkinan juga sedikit. 

iii. Perkataan yang maksud zahirnya umum tetapi maksud sebenar yang dikehendaki 
khusus. Contohnya firman Allah SWT: 

  وَكِيلُ الن َّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَكُمْ فَاخْشَوْهُمْ فَزَادَهُمْ إِيمَانًا وَقَالُوا حَسْبُنَا الل َّهُ وَنِعْمَ الْ ال َّذِينَ قَالَ لَهُمُ الن َّاسُ إِن َّ 

Maksudnya, “Iaitu orang-orang yang (mentaati Allah dan Rasul) berkata kepada mereka 
sesungguhnya manusia telah mengumpulkan pasukan untuk menyerang kamu kerana 
itu takutlah kepada mereka, maka perkataan itu menambah keimananan mereka, lalu 
mereka berkata, cukuplah Allah menjadi Penolong kami dan Allah ialah sebaik-baik 
pelindung” (al-Quran. Ali cImran: 173). 

  

  Orang yang dikumpul pada Rasulullah itu bukan semua manusia tetapi 
sebahagian manusia, manusia itu bermaksud boleh berlaku 3 orang, atau seluruh 
manusia atau bilangan antara 3 dengan keseluruhan manusia. Jadi yang berkata itu 
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empat orang dan yang menyeleweng dari perperangan Uhud itu satu kumpulan yang 
bukan ramai bilangannya. 

  

 Ayat al-Quran boleh ditakhsiskan oleh al-Quran sendiri dan juga boleh ditakhsiskan 
oleh al-Sunnah, kerana Allah mewajibkan mengikuti NabiNya dan mentaatinya mengikut 
kenyataan al-Quran. Sesiapa yang mengikuti nabiNya maka dia mentaati Allah dan QuranNya. 

 Wajibnya penerimaan sunnah Rasulullah adalah berdasarkan kepada asas Allah 
mewajibkan mentaati RasulNya dalam al-Quran dan mengambil hukumnya. Pada zaman imam 
al-Shaficiyy, muncul golongan yang menyerang sunnah (anti hadis) dan mempertikaikan 
kehujjahannya, ada yang menolak sama sekali sunnah sebagai sumber hukum, dan ada yang 
hanya menerima sunnah yang terdapat maknanya dalam al-Quran (Mannac al-Qattan 1993). 
Imam al-Shaficiyy menolak sama sekali kedua-dua pandangan ini dan menganggapnya amat 
berbahaya kerana ia boleh menyebabkan kebanyakkan hukum Islam tidak boleh diamalkan 
memandangkan kebanyakkan hukum al-Quran datang dalam bentuk ijmal (umum) dan 
memerlukan kepada penjelasan sunnah. Beliau menolak pandangan golongan yang 
mengingkari hadis keseluruhan atau yang mengingkari hadis yang dikatakan lebih daripada 
ajaran al-Quran atau hadis ahad, beliau tampil dengan hujah-hujah yang kuat dan 
menyakinkan.  

 Di samping itu imam al-Shaficiyy juga menolak pandangan yang hanya menerima hadis 
mutawatir sahaja sebagai hujah. Menurut imam al-Shaficiyy, bilangan utusan-utusan yang 
dihantar oleh Rasulullah SAW untuk berdakwah dan menjelaskan hukum-hukum Islam pada 
satu-satu ketika tidak pun memenuhi syarat mutawatir, ini menunjukkan bahawa umat Islam 
telah ijmak menerima khabar ahad sebagai sumber kepada hukum Islam (Wan Zahidi, 2008).  

 

Ketiga: Pendapat sahabat 

Jika tidak terdapat perbezaan pada sesuatu perkara itu adalah sesuatu yang baik untuk diikuti, 
dan jika terdapat perbezaan di kalangan mereka hendaklah mengambil pendapat yang lebih 
hampir kepada al-Quran dan al-Sunnah. Pendapat ijmak sahabat mempunyai autoriti hukum 
tetapi jika ada perbezaan maka perkiraan untuk dijadikan autoriti ialah pendapat yang lebih 
hampir kepada al-Quran dan al-Sunnah. 

 

Keempat: Ijmak Para Mujtahidin 

Ijmak yang kedudukannya selepas al-Quran dan al-Sunnah, ialah ijmak dalam perkara-perkara 
ijtihadiyah di kalangan ulama, namun begitu, sekiranya ijmak tersebut ialah ijmak yang 
bersandarkan dalil-dalil yang qatciyy seperti rukun-rukun Islam, ia adalah setaraf dengan 
kedudukan al-Quran dan al-Sunnah. Ijmak bagi pandangan imam al-Shaficiyy ialah ijmak 
ulama-ulama mujtahid dari seluruh negara pada sesuatu masa. Ini berbeza dengan gurunya 
imam Malik yang menerima ijmak ahli madinah sebagai hujah dan imam Abu Hanifah yang 
hanya berpandangan ijmak sahabat sebagai hujah.  

 Al-Shaficiyy mengiktiraf ijmak sebagai hujah hukum iaitu kesepakatan ulamak sesuatu 
masa dalam perkara-perkara tertentu. Ijmak para sahabat dikategorikan sebagai ijmak tertinggi 
kerana dengan ijmak itu menunjukkan mereka mendengar sendiri sesuatu daripada Rasulullah 
SAW sekalipun ia merupakan perkara ijtihad mereka. Oleh sebab beliau menerima ijmak ulama 
pada sesuatu masa maka ijmak yang diterima oleh Malik daripada kalangan ulama Madinah, 
al-Shaficiyy menolaknya. Autoriti penerimaan ijmak berdasarkan firman Allah SWT:  
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صْلِهِ جَهَن َّمَ وَسَاءَّتْ الر َّسُولَ مِنْ بَعْدِ مَا تَبَي َّنَ لَهُ الْهُدَى وَيَت َّبِعْ غَيْرَ سَبِيلِ الْمُؤْمِنِينَ نُوَل ِّهِ مَا تَوَل َّى وَنُ وَمَنْ يُشَاقِقِ
  مَصِيرًا

Maksudnya, “Sesiapa yang mempertikaikan Rasulullah sesudah jelas kepadanya petunjuk dan 
dia mengikuti jalan selain daripada jalan orang-orang mukmin, kami palingkan mereka apa 
yang dikehendakinya dan kami membakarnya dalam neraka jahanam dan itu adalah seburuk-
buruk tempat tinggal” (al-Quran. Al-Nisa’: 115). 

  

 Dalil lain ialah alasan daripada hadis Nabi yang menyuruh supaya sentiasa bersama 
jamaah (Mannac Al-Qattan, 1993). 

 

Kelima: Qiyas 

Imam al-Shaficiyy menerima qiyas sebagai satu daripada sumber hukum. Ijtihad yang 
menggunakan qiyas mesti berasaskan dalil nas daripada al-Quran atau al-Sunnah, yang dapat 
diqiyaskan kepadanya. Beliau menolak ijtihad yang berdasarkan rasional akal semata-mata 
(al-ijtihad bi al-ra’y). Justeru beliau menolak pandangan Abu Hanifah yang menerima istihsan 
sebagai hujah hukum. Hal ini dijelaskan dalam bukunya Kitab Ibtal al-Istihsan (Manna’ Al-
Qattan, 1993). 

Dalil-dalil yang dinyatakan di atas, adalah dalil-dalil utama yang diambil oleh imam al-
Shaficiyy sebagai sumber bagi penghujahan hukum. Namun begitu terdapat juga dalil-dalil lain 
yang juga merupakan usul kepada mazhab imam al-Shaficiyy selain daripada dalil-dalil yang 
dinyatakan di atas. Usul ini dinamakan sebagai usul-usul yang tidak disepakati (terbitan) dan 
inilah yang membezakan antara satu mazhab dengan mazhab yang lain. 

Di sini dinyatakan beberapa perbezaan antara usul-usul sumber dalil bagi mazhab yang 
empat: 

Usul Mazhab Abu Hanifah Malik al-Shaficiyy Ahmad 

1) Al-Quran √ √ √ √ 

2) Al-Sunnah √ 

Diketatkan 
kepada yang 

sahih dan 
masyhur sahaja 

√ 

Sahih 
berdasarkan 
ilmu beliau 

√ 

(mutawatir, 
sahih, ahad, 

masyhur) 
lebih 

diutamakan 
berbanding 
ra’yi. Daif 

tidak diterima 
dalam 

penetapan 
hukum 

√ 

Mendahulukan 
hadis walaupun 

daif dalam hukum 
kerana lebih baik 

daripada akal 

3) Ijmak √ 

sahabat Nabi 

√ 

Di sini adalah 
ijmak ahli 
Madinah 

√ 

Ulama 
mujtahid 
dalam 

√ 

Diterima 
sekiranya betul-

betul wujud, 
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sesuatu 
masa 

sebab agak ketat 
ijmak dalam 
fahamannya 

4) Qiyas √ 

Diutamakan 
daripada hadis 

ahad dan 
masyhur 

√ √ √ 

Hanya digunakan 
sekiranya sangat-

sangat perlu 

5) Al-Ihtihsan √  × 

Menolak 
istihsan 

secara nyata 

 

6) Al-Istishab √ 

Utk dafcu bukan 
ithbat 

 √ 

Untuk dafcu 
dan ithbat 

√ 

Untuk dafcu dan 
ithbat 

7) Aqwal Al-
Sahabah 

 √ √ 

Mengikut 
sahabat Nabi 
yang utama 
hakikatnya 
mengikuti 

Nabi juga. Ia 
adalah 

sebelum 
qiyas. 

√ 

Fatwa Sahabah 
didahulukan 

daripada ijmak 

8) Sad Al-Zarai’  √ √  

9) Masalih Musalah  √  √ 

10) Urf √ √ √ √ 

11) Sharc Man 
Qablana 

√    

12) cAmal Ahli Al-
Madinah 

 √ 

Kalau ada 
hadis yang 

bertentangan 
dengan 

amalan ahli 
Madinah 

maka amalan 
ahli Madinah 
diutamakan. 

Ia sama 
darjat 

dengan hadis 
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atau lebih 
kerana 
diterima 
secara 

tawatur ficliyy 

Pembahagian mazhab dalam penerimaan dalil kepada hukum. 

 

Manhaj Umum Bagi Proses Pengeluaran Hukum Imam al-Shaficiyy 

Membuat Pengklasifikasian Ilmu Syariah 

Imam al-Shaficiyy telah membuat pengklasifikasian terhadap ilmu syariah bertujuan untuk 
mengelakkan terjadinya pembahasan hukum yang terkeluar daripada garis panduan yang 
hanya difahami oleh ahli dalam bidang hukum. Sekiranya yang bukan ahli dalam bidang hukum 
membahaskan hukum syarak, maka dikhuatiri akan melebarkan jurang perbezaan pendapat 
dalam masyarakat Islam, dan lebih dikhuatirkan ialah, hukum yang dihasilkan itu adalah jauh 
daripada kehendak Islam itu sendiri.   

Imam al-Shaficiyy telah membahagikan ilmu berkaitan hukum syarak itu kepada dua 
bahagian (Abu Zahrah, 1948): 

 

Pertama: Hukum-Hukum Umum/Asas 

Iaitu ilmu yang mesti diketahui oleh semua orang Islam. Ini kerana secara daruriyy (pentingnya) 
ilmu ini difahami dalam beragama.  Contohnya seperti hukum-hukum asas kefarduan solat lima 
waktu, berpuasa di bulan Ramadan, pengharaman zina, membunuh, mencuri dan sebagainya. 
Hukum-hukum ini terdapat secara jelas dalam al-Quran dan hadis-hadis yang mutawatir tanpa 
memerlukan pentafsiran yang mendalam untuk memahaminya. 

 

Kedua: Hukum-hukum khusus 

Hukum-hukum furuc (cabangan) dalam Syariah yang tidak terdapat nas yang jelas dalam kitab 
ataupun nas-nas yang berhajatkan kepada pentafsiran yang mendalam, atau hadis-hadis yang 
mempunyai kontradaksi juga tidak dimiliki secara riwayat yang mutawatir. Dari sudut kewajipan 
mengetahui ilmu ini adalah tidak perlu diketahui oleh semua orang kecuali yang mahir dalam 
bidang ini sahaja. Hukumnya fardu kifayah yang diwajibkan kepada hanya golongan tertentu 
untuk memilikinya. Dan untuk perbahasan dan penentuannya juga adalah khusus kepada 
orang yang mempunyai kemahiran dalam bidang hukum, dan mereka ini wajib membahaskan 
di kalangan mereka dan mengeluarkan keputusan hukum kepada yang berkenaan.  

Ilmu khusus inilah yang merupakah perbahasan para ilmuan fiqh, yang memerlukan 
kepada kepakaran istinbat dan ijtihad. Di sini lah akan terjadinya perbezaan pendapat, 
terdapatnya garis panduan dalam perbezaan pandangan dan kaedah pengeluaran keputusan 
hukum agar istinbat yang dikeluarkan itu tepat. Sekiranya proses ini dilaksanakan oleh orang-
orang yang tidak memahami tentang ilmu perbahasan hukum, ia akan mendatangkan masalah 
dalam masyarakat, kepada keseluruhan proses pengeluaran hukum dan juga natijahnya.   
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Memperjelaskan Tentang Hakikat Ittibac Daripada Istinbat 

Imam al-Shaficiyy berpandangan bahawa hukum dari sudut istinbat terbahagi kepada dua 
bahagian iaitu ittibac iaitu mengikut dan juga istinbat, iaitu melaksanakan proses pengeluaran 
hukum. Yang dimaksudkan dengan ittibac iaitu, mengikut apa yang terkandung dalam al-
Quran. Sekiranya tidak terdapat dalam Al-Quran, maka hadis akan dirujuk, kemudian, ijmak 
iaitu kesepakatan ulama salaf, sekiranya tidak, maka akan dilaksanakan proses qiyas 
dimulakan dengan al-Quran kemudian al-Sunnah kemudian terhadap ijmak. Sesuatu 
keputusan tidak boleh dibuat secara terus tanpa bersandarkan kepada qiyas. Sekiranya qiyas 
telahpun dilaksanakan tetapi terdapat perselisihan pendapat, maka hendaklah yang 
berkemampuan berijtihad melaksanakan ijtihad dan sekiranya tidak, hendaklah merujuk 
kepada ijtihad orang yang berkemampuan untuk melaksanakannya (Muhammad Abu Zahrah, 
1948 & al-Shaficiyy, 1993).  

Di sini kita dapat melihat bagaimana penjelasan al-Shaficiyy tentang kaedah yang 
sepatutnya diikuti oleh mujtahid dalam pengeluaran sesuatu hukum iaitu, kaedah yang telah 
dilaksanakan oleh ulama-ulama terdahulu (salaf), iaitu sekiranya sesuatu hukum yang jelas 
telah ada dalam al-Quran, maka akan terjatuhlah hujah-hujah yang lain, begitu juga berpegang 
teguh kepada Hadis yang pada pandangan imam al-Shaficiyy pada martabat yang sama 
dengan al-Quran dari sudut pendalilan kerana hadis merupakan penerangan terhadap hukum 
al-Quran. Oleh itu imam al-Shaficiyy telah menegaskan tentang keutamaan berpegang kepada 
Hadis daripada mazhabnya sendiri dengan kata-katanya yang masyhur: 

 له صلى الله عليه وسلم، فقولوا بها ودعوا ما قلتهإذا وجدتم في كتابي خلاف سنة رسول ال
Maksudnya, “Sekiranya kamu mendapati apa yang ada dalam penulisan aku yang menyalahi 
Sunnah Rasulullah SAW, maka terimalah dan tinggalkanlah pandanganku itu” (Al-Yusuf, 
2000). 

 

Qiyas dan ijmak yang tidak bersandarkan kepada al-Quran dan Hadis tidak dipakai oleh 
imam al-Shaficiyy. Dengan prinsip ini, amat jelas sekali pedekatan imam al-Shaficiyy yang lebih 
dekat dengan aliran al-Hadith. Oleh itu beliau digelar sebagai ahl al-hadith (ahli hadis) atau 
nasir al-hadith (penolong hadis) (Sirajuddin Abbas 2004).  

Sekiranya kita meneliti sejarah imam al-Shaficiyy semasa beliau di Baghdad, walaupun 
beliau masih berguru dengan Muhammad Hasan al-Shaybaniyy, namun imam al-Shaficiyy 
sentiasa mendokong pendekatan imam Malik dan sentiasa berhujah dan mengkritik 
pendekatan caqliyy yang dilaksanakan oleh al-Hanafiyyah. Walaupun begitu, bukan bermakna 
beliau menolak penggunaan caqliyy (akal) dalam mengistinbatkan hukum dan memahami nas-
nas syarak.  

 

Berpegang kepada Nas yang Zahir dan Terang 

Dalam mengistinbat hukum al-Shaficiyy berpegang kepada pengertian nas yang difahami 
mengikut penggunaan bahasa Arab, jika tidak terdapat nas maka dia merujuk kepada ijmak, 
kemudian pendapat sahabat yang lebih dekat kepada nas al-Quran dan al-Sunnah, dan 
akhirnya qiyas. Ini menunjukkan bahawa al-Shaficiyy dalam mengistinbat hukum-hukum furuc 

(cabang) daripada sumber-sumbernya adalah berdasarkan pengertian nas yang zahir dan 
terang (El-Muhammady, 2007) justeru beliau menolak istihsan. Demikian juga pendapat beliau 
tentang hakim yang ingin menetapkan hukuman hendaklah berasaskan kepada bukti zahir 
bukannya mencari sesuatu yang tersirat pandangannya dalam tafsiran nas-nas secara zahir 
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itu meliputi bidang jenayah, muamalat dan penghakiman (Muhammad Abu Zahrah, 1948) 
dalam menggunakan qiyas juga mesti berpandukan nas. 

Oleh kerana imam al-Shaficiyy berpegang teguh dengan sesuatu yang jelas dan zahir 
dalam memberikan hukum, maka imam al-Shaficiyy tidak menerima pakai penghujahan 
menggunakan istihsan dan istislah (masalih mursalah).  

Al-Istihsan seperti yang ditakrifkan oleh Abu al-Hasan Al-Karkhiyy salah seorang ulama 
terkemuka mazhab Hanafiyy ialah:  

لعدول ي هذا اأن يعدل الإنسان عن أن يحكم في مسألة بمثل ما حكم به في  نظائرها إلى خلافه  لوجه  يقتض
 عن الأول

Maksudnya, “Meninggalkan beramal dengan satu-satu masalah dengan hukum yang 
sebanding dengannya, kerana terdapat hujah yang lebih kuat untuk tidak beramal dengannya” 
(Zaydan, 1993). 

Secara kefahamannnya ialah, istihsan mengenal pasti masalah-masalah yang 
terkeluar daripada hukum yang umum, atau terkecuali daripada mengambil hukum masalah 
yang sama dengannya, disebabkan terdapat sebab lain yang lebih kuat, atau berubah daripada 
qiyas yang kuat kepada qiyas khafiyy (tersembunyi) yang dianggap sebab penerimaannya 
lebih kuat daripada qiyas zahir.  

Imam al-Shaficiyy tidak menerima al-istihsan ini atas alasan bahawa ia tidak jelas 
kaedah dan pegangannya, imam al-Shaficiyy telah menulis satu bab khas yang diberikan nama 
“Kitab Ibtal al-Istihsan” dan beliau menegaskan dengan katanya yang masyhur: 

 ليس للمجتهد أن يشرع، ومن استحسن فقط شرع
Maksudnya, “Mujtahid tidak boleh mensyariatkan hukum, sesiapa yang menggunakan istihsan 
bermakna ia telah mensyariatkan hukum” (al-Amidiyy, 1998). 

 

Ini kerana tugas mujtahid hanyalah boleh mengeluarkan hukum daripada dalil-dalilnya, 
dan dalil-dalil yang tidak jelas tidak boleh dijadikan sandaran kepada hukum. 

Pengertian al-Istislah pula ialah: 

عة ثبات وتكون متفقة مع المقاصد الشريالحكم بمقتضى المصلحة التي لا يشهد لها دليل خاص بالإلغاء أو الإ
 العامة

Maksudnya, “Mengeluarkan hukum berasaskan tuntutan-tuntutan masalah yang tidak ada dalil 
secara khusus menolak atau menerima, namun ia adalah menepati kehendak dan matlamat 
am syariah”. 

 

Al-Istislah juga dikenali sebagai masalih mursalah yang disokong hujahnya oleh imam 
Malik dalam mazhabnya. Sekiranya diteliti, konsep al-istislah lebih kurang sama dengan al-
istihsan, namun yang membezakannya ialah, al-istihsan lebih berbentuk qiyasi (kaedah 
analogi) dan hukum umum. Manakala al-istislah lebih berhukum dengan maqasid syariah yang 
umum iaitu menolak mafsadah (kerosakan) dan memelihara maslahah (kebaikan).  
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Imam al-Shaficiyy menolak penggunaan istislah (makna istihsan yang dipakai oleh 
imam al-Shaficiyy meliputi makna al-masalih al-mursalah yang digunakan oleh ulama usul), 
penolakkannya adalah kerana ketidakjelasan dalam pegangan berhujah menggunakan dalil al-
istislah. Ini secara zahir prinsip yang diutarakan oleh imam al-Shaficiyy. Namun sekiranya diteliti 
terhadap kata-kata imam al-Shaficiyy ia menunjukkan bahawa beliau tidak menolak 
penggunaan maqasid umum sebagai dalil syarak dalam pengeluaran hukum. 

Selain itu sebagai tambahan, dalam manhajnya, imam al-Shaficiyy amat menegaskan 
pegangan yang kuat kepada perkara yang zahir daripada nas (dalil) syariah, dan hukum-
hukumnya ialah sebagaimana zahir nas, bukannya kepada yang terselindung. Ini tidak 
bermakna imam al-Shaficiyy menolak tafsir nas, cam dan khas, mutlaq dan muqayyad, tetapi 
lebih kepada menolak tafsiran yang berasaskan kepada sangkaan (zann). Dan sepatutnya 
seorang mujtahid atau mufti, atau hakim melepasi tafsiran zahir dalam menghukum 
berdasarkan nas, sesiapa yang berhukum di atas sebab-sebab yang terselindung daripada 
tafsirannya terhadap nas dan dalil, maka terdapat kebarangkalian dia akan membuat 
kesalahan terhadap tafsiran yang dibina atas sangkaan (zann) tersebut (Muhammad Abu 
Zahrah, 1948).  

 

Meletakkan Syarat dan Garis Panduan Untuk Mengeluarkan Fatwa 

Al-Khatib al-Baghdadiyy dalam kitabnya Al-Faqih wa Al-Mutafaqqih telah meriwayatkan 
beberapa syarat dalam fatwa yang telah digariskan oleh imam al-Shaficiyy. Imam al-Shaficiyy 
dengan terang menyatakan bahawa sekiranya terdapat kekurangan terhadap syarat-syarat 
tersebut, maka seseorang itu tidak boleh mengeluarkan fatwa berkaitan hukum (El-
Muhammadi, 107). 

Syarat-syarat yang digariskan oleh imam al-Shaficiyy ialah: 

i. Mendalami ilmu Al-Quran. 

a. Mengetahui tentang nasikh dan mansukh. 

b. Mengetahui tentang muhkam dan mutasyabihat. 

c. Ta’wil (penafsiran) dan tanzil (sebab-sebab penurunan). 

d. Dan apa-apa yang dikehendaki dengan ilmu al-Quran. 

ii. Mendalami ilmu berkaitan Hadis. 

a. Mengetahui tentang nasikh dan mansukh. 

b. Mengetahui tentang hakikat sahih dan daif sesuatu hadis. 

c. Mengetahui daripada hadis apa yang diketahui daripada al-Quran. 

iii. Mendalami ilmu berkaitan lughah (bahasa).  

a. Memahami tentang syair dan tatabahasa arab. 

b. Menguasai aspek lughah yang membolehkannya memahami maksud daripada 
al-Quran dan Hadis. 

iv. Adil dan Saksama. 

v. Mengetahui tentang realiti semasa, masalah dan perselisihan pendapat yang ada. 

vi. Mempunyai persediaan diri untuk memikul tanggungjawab tersebut 
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a. Seperti mempunyai kecerdikan dan ketajaman fikiran, kesabaran dan akhlak 
yang baik. 

 

Berpegang Dengan Kaedah Teliti dan Berhati-Hati (Sadd al-Dhara’ic) 

Imam al-Shaficiyy juga bersikap amat teliti dan berhati-hati dalam fatwanya, sikap ini memang 
telah menjadi keperibadian kepada diri imam al-Shaficiyy. Imam al-Shaficiyy sendiri 
menerangkan bahwa beliau belum pernah bersumpah seumur hidupnya, baik ketika 
membenarkan sesuatu ataupun mendustakan sesuatu. Pernah satu ketika ada orang 
bertanyakan sesuatu masalah kepada beliau. Ketika itu imam al-Shaficiyy mendiamkan diri 
sejenak tidak langsung menjawabnya. Ketika beliau disoal mengapa berbuat demikian, maka 
imam al-Shaficiyy menjelaskan, “Aku menunggu terlebih dahulu, sehingga aku mengetahui, 
mana yang lebih baik aku diam ataupun menjawab pertanyaanmu”. Ini menunjukkan bahwa 
imam al-Shaficiyy adalah orang yang sangat teliti dalam memberikan sesuatu fatwa, kepada 
seseorang yang bertanyakan sesuatu masalah semasa. Kerana mungkin yang bertanya 
tersebut ada kepentingannya sendiri dalam bertanyakan soalan, atau tidak sesuai untuk 
dijawab soalan tersebut pada sesuatu keadaan.  

Jika kita meneliti, usul mazhab imam al-Shaficiyy dan fatwanya amat menintik beratkan 
hakikat sadd al-dhara’ic (menutup pintu kepada kemudharatan) walaupun beliau menolak sadd 
al-dhara’ic sebagai dalil yang berdiri dengan sendirinya. Contohnya, kita mengetahui bahawa 
imam al-Shaficiyy tidak menerima al-istihsan dan al-istislah sebagai penghujahan dalil, tetapi 
sekiranya kita meneliti dengan mendalam terhadap amalan mazhab, kita akan mendapati 
bahawa imam al-Shaficiyy tidak menolak al-istihsan dalam pengertian imam Abu Hanifah dan 
Malik (Wan Zahidi, 2008), bahkan beliau menerima jika terdapat sebarang pengecualian dalil 
jika terdapat dalil secara umum, imam al-Shaficiyy pernah berkata bahawa:  

 فليس تنزل بالإنسان نازلة إلا الكتاب يدل عليها نصا أو جملة
Maksudnya, “Tidak ada satu peristiwa yang berlaku kepada manusia melainkan terdapat 
hukumnya dalam al-Quran, sama ada melalui nas khusus ataupun umum.”  

 

Jadi penolakkan imam al-Shaficiyy terhadap al-istihsan (hal yang sama berlaku kepada 
istislah) ialah dari segi kefahaman bahasa sahaja (khilaf lafziyy) bukanlah dari sudut makna 
dan pengertian kerana kedua-dua sumber dalil ini juga terbina di atas dalil (Zaydan, 1993). 
Imam al-Shaficiyy menolak sumber-sumber yang tidak bersandarkan kepada apa-apa dalil 
walaupun secara umum, kerana selaras dengan metodologi fatwanya dan berhati-hati dan 
sadd al-dhara’ic kerana bimbang akan disalahgunakan sewenang-wenangnya dalam 
penghujahan hukum.  

  

Penerimaan Terhadap Perubahan Fatwa dan Perbezaan Pendapat 

Dalam melaksanakan perbahasan hukum, imam al-Shaficiyy juga berhadapan dengan 
keadaan yang meminta supaya mengubah beberapa pandangan terhadap fatwanya sendiri. 
Ini dengan sendirinya menunjukkan sifat-sifat keterbukaan dan keilmuan yang terdapat dalam 
diri imam al-Shaficiyy sebagai seorang manusia yang pastinya terdapat kelemahan dan tidak 
sempurna.  

Antara yang jelas yang menunjukkan keterbukaan dalam perubahan terhadap fatwa 
imam al-Shaficiyy, ialah dengan terjadinya al-qawl al-qadim dan al-qawl al-jadid dalam mazhab.  
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Berikut akan dijelaskan tentang hakikat al-qawl al-qadim dan al-qawl al-jadid dalam mazhab 
imam al-Shaficiyy: 

Al-Qawl al-qadim: ialah pandangan yang dikeluarkan oleh imam al-Shaficiyy semasa 
keberadaannya di Iraq, sama ada yang berbentuk pekataan fatwa ataupun penulisan. Antara 
kitab-kitab bagi rujukan al-qawl al-qadim imam al-Shaficiyy ialah: kitab Al-Hujjah, al-cAmali, 
Majmac al-Kafiyy, cAyn Al-Masa’il dan al-Bahr al-Muhit. Ketika di Baghdad, terdapat ramai 
murid yang meriwayatkan daripada imam al-Shaficiyy antaranya seperti Ahmad bin Hanbal, Al-
Zacfaraniyy, al-Karabisiyy dan Abu Thawr (al-Nawawiyy t.th).  

Al-Qawl al-jadid:  ialah pandangan yang dikeluarkan oleh imam al-Shaficiyy semasa 
keberadaannya di Mesir selepas tahun 199 Hijrah. Di Mesir beliau mempelajari beberapa dalil 
dan hadis-hadis yang tidak sampai kepadanya sebelum ini di Baghdad. Antara kitab-kitab yang 
muktamad bagi al-qawl al-jadid ialah seperti al-Umm, al-Imla’, Mukhtasar al-Buwaytiyy, dan 
Mukhtasar al-Muzaniyy. 

Oleh kerana itu, al-qawl al-jadid adalah mazhabnya yang sebenar, dan itulah yang 
dipegang dan difatwakan oleh al-Shaficiyyah. Manakala al-qawl al-qadim, walaupun masih lagi 
menjadi rujukan Al-Shaficiyyah, tetapi hanya sedikit yang terpakai sebagai fatwa yang 
diamalkan (Al-Yusuf, 2000). 

Aspek yang menyebabkan terjadinya perubahan dalam hukum yang dikeluarkan 
antaranya ialah perubahan persekitaran, zaman adat kehidupan masyarakat apabila imam al-
Shaficiyy sampai ke Mesir. Sebab yang lain pula ialah apabila bertambahnya pengetahuan 
terhadap beberapa hadis yang tidak sampai kepada pengetahuan imam al-Shaficiyy sebelum 
ini. Oleh kerana metodologi imam al-Shaficiyy yang amat menekankan penggunaan hadis yang 
sahih bagi tujuan pengeluaran hukum, dan tidak menyukai pembuktian dan perbahasan yang 
tidak berasas, maka berlakulah perubahan terhadap pandangan yang sebelumnya.    

 

PENUTUP 

Setelah meneliti jasa dan sumbangan imam al-Shaficiyy dalam meletakkan metodologi yang 
kukuh dalam perlaksanaan fatwa, maka pengamal fatwa khususnya dalam mazhab al-Shaficiyy 
hendaklah menjadikan metode ini sebagai panduan kepada penetapan hukum. Metodologi 
dalam syariat  yang diwarisi daripada imam yang agung sepatutnya diwarisi besama ruh 
syariah sebagaimana yang difahami oleh imam al-Shaficiyy bukan sekadar kaedah-kaedah 
yang diberikan. Jika hanya kaedah yang dipegang dan mengabaikan aspek ruhi dalam syariah 
maka perbahasan hukum akan menjadi terlalu kering dan tidak bermaya.   

Metodologi imam al-Shaficiyy memperlihatkan bahawa sesuatu kerja dalam proses 
fatwa hendaklah dibuat secara berhati-hati, melihat secara halus kepada semua perbahasan 
ulama dalam setiap mazhab, memahaminya dan tidak bersegera dalam mengeluarkan hukum. 
Bengkel-bengkel membina kemahiran fatwa untuk melahirkan kepakaran dalam bidang fatwa 
bagi menyediakan manhaj yang terperinci sehingga sesuatu fatwa itu terbina di atas asas yang 
kukuh dan garis panduan yang jelas di atas manhaj imam al-Shaficiyy ialah amat baik dan 
mudah-mudahan mendapat pertolongan daripada Allah SWT. 
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Abstrak 
Khiyār atau pilihan adalah hak yang diberikan oleh hukum syarak terhadap pembeli dan 
penjual samada ingin meneruskan atau membatalkan kontrak yang dilaksanakan. Hak 
khiyār ini telah dijelaskan secara mendalam dalam kitab fiqh muamalah khususnya dalam 
jual beli. Namun demikian dalam undang-undang transaksi jual beli di Malaysia, tidak 
terdapat peruntukan khusus yang memberikan hak khiyār kepada pihak-pihak yang 
berkontrak. Hal ini boleh mengakibatkan kontrak jualan barangan tersebut menimbulkan 
masalah kepada kedua belah pihak dari aspek perundangan dan hukum syarak. Artikel ini 
bertujuan menganalisa persamaan dan perbezaan jenis khiyār yang utama dalam fiqh 
muamalah serta elemen berkaitan pilihan dalam Akta Jualan Barangan 1957 dan Akta 
Perlindungan Pengguna 1999. Pendekatan perbandingan telah digunakan menurut prinsip 
khiyār dalam fiqh muamalah dan amalan pilihan dalam Akta Jualan Barangan 1957. Kajian 
mendapati bahawa terdapat penyelarasan dalam beberapa peruntukan berkaitan pilihan 
dalam undang-undang yang bersamaan dengan elemen khiyār cAyb (pilihan kerosakan). 
Kajian ini penting sebagai panduan dalam pelaksanaan menyeluruh konsep khiyār dalam 
undang-undang jualan barangan sedia ada di Malaysia bagi memelihara hak dan 
kepentingan pihak pengguna dan penjual. 
 
Kata kunci: Khiyār, Fiqh Muamalah, Kontrak, Jualan Barangan, Undang-undang pengguna. 

 
Abstract 
Khiyār or options are rights granted by Islamic law against the buyer and seller whether to 
continue or cancel the contract in place. Khiyār rights has been explained in detail in the 
books of fiqh transactions, particularly in the sale section. However, there is no specific 
provision entitling khiyār to the transacting parties in contract in Malaysia. As a result, there 
is a problem in the sale of goods transaction activity in the laws and fiqh mumalah. This 
article aims to analyze the similarities and the differences of the main types of khiyār 
according to the fiqh muamalah and evaluate elements of the Sale of Goods Act 1957 and 
the Consumer Protection Act 1999. Comparative approach is adopted in the analysis of the 
principle of khiyār in fiqh muamalah and practices in the selection of merchandise Sales Act 
1957. The study found that there are consistency between the legal option in the laws with 
the elements of khiyār cayb (damage), however, the laws are silent on other types of khiyār 
in fiqh muamalah. This study is important in providing the comprehensive concept of law of 
khiyār sales of existing products in Malaysia to safeguard the rights and interests of the 
consumer as well as the seller. 
  
Keywords: Khiyār. Fiqh muamalah, contracts, sale of goods , consumer law. 

 

PENDAHULUAN 

Transaksi perniagaan dalam undang-undang Islam adalah menitikberatkan persoalan 
antaranya kerelaan dan keredaan kedua belah pihak. Ini bermakna terma kepuashatian 
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adalah penting bagi memastikan transaksi menjadi sah dan sempurna menurut peruntukan 
hukum Islam dan undang-undang. Di Malaysia, terdapat beberapa akta yang 
mengawalselia aktiviti penjualan dan perdagangan antaranya ialah Akta Kontrak 1950, Akta 
Jualan Barangan (AJB) 1957 dan Akta Perlindungan Pengguna (APP) 1999. Undang-
undang berhubung dengan penjualan barang adalah juga satu cabang daripada undang-
undang perdagangan. Melihat dari sudut pengwujudan akta-akta di atas memperlihatkan 
bahawa Akta Perlindungan Pengguna 1999 diluluskan oleh parliamen selepas daripada 
Akta Kontrak 1950 di mana akta perlindungan pengguna tersebut lebih menjurus kepada 
memelihara hak-hak pengguna dalam transaksi jualan dan aktiviti perdagangan. Ini 
menunjukan bahawa Akta pengguna ini sebagai melengkapkan daripada akta kontrak 1950 
tersebut. 

Akta Kontrak diwujudkan pada tahun 1974 manakala Akta Perlindungan Pengguna 
diwujudkan pada tahun 1999.1 Akta Perlindungan Pengguna 1999 diwujudkan lebih kepada 
untuk menjaga hak pengguna daripada diperdayakan oleh penjual dalam urusan jual beli. 
Menurut bahagian 2 akta ini ia menyebut salah satu tajuk yang berbunyi: “perlakuan 
mengelirukan dan memperdaya, representasi palsu dan amalan tak saksama”, ini 
menunjukkan dengan jelas bahawa akta ini sememangnya ingin menjaga hak pengguna 
daripada diperdayakan oleh penjual dalam urusan jual beli. 

Akta Perlindungan Pengguna diwujudkan untuk menjaga hak pengguna, tetapi dari 
sudut perlaksanaannya, menurut penulis ia tidak sepenuhnya terlaksana untuk menjaga 
hak pengguna. Ini disebabkan beberapa faktor termasuklah yang paling utama ialah 
masalah pengguna itu sendiri yang kurang bekerjasama dalam meningkatkan tahap 
perlindungan pengguna. Menurut Mohaji bin Selamat, dua perkara yang penting yang perlu 
dilakukan oleh rakyat Malaysia dan para pemerintah iaitu pertama semua pihak termasuk 
pengguna perlu bekerjasama dalam meningkatkan tahap perlindungan pengguna di negara 
ini dan kedua penekanan terhadap pelaksanaan undang-undang yang ada juga perlu 
dipertingkatkan supaya pengguna tidak teraniaya. Pengetahuan tentang hak pengguna 
yang baik serta perundangan yang kukuh menjadi faktor yang penting dalam mengelak 
sebarang ketidakpuashatian serta permasalahan yang akan berlaku dalam setiap transaksi 
jualan dan pembelian 
(http://www.malaysianbar.org.my/consumer_protection/urusan_jual_beli_pengguna_masi
h_tidak_terlindung.html). 

Sehubungan dengan itu artikel ini bertujuan untuk melihat kedudukan khiyār dalam 
proses transaksi jualan barangan yang sedia ada menurut sudut perundangan yang ada 
serta menilai keperluan pengemaskinian elemen pilihan yang wujud dan terhadap aplikasi 
pilihan dalam perundangan sedia ada. Sehingga kini masih kurang kajian melihat bahawa 
aplikasi pilihan yang berlaku dalam peruntukan perundangan Malaysia di mana ia hanya 
memberi ruang pilihan kerosakan (khiyār cayb) dan tidak memberi ruang-ruang kepada 
khiyār-khiyār yang lain seperti khiyār shart dan khiyār majlis. (Murshidi et. al, 2013). Artikel 
ini membincangkan terlebih dahulu konsep khiyār menurut hukum kontrak Islam serta 
menjelaskan latarbelakang Akta Kontrak 1950, Akta Jualan barangan 1957 dan akta 
perlindungan pengguna 1999 di Malaysia, kemudian perbahasan akan melihat kepada 
aplikasi pilihan yang berlaku dalam transaksi jualan barangan berdasarkan amalan di kedai 
di samping melihat kekurangan aplikasi yang berlaku dalamnya. 

 

 

                                                           
1 Akta Perlindungan Pengguna 1999 (Akta 599) telah dikuatkuasakan pada 15 November 1999, sebagai 
perlindungan perundangan kepada pengguna dalam hal kepenggunaan dan lain-lain hal yang berkaitan 
dengannya. Akta ini terpakai kepada semua urusan jualan barangan atau perkhidmatan yang diberikan kepada 
pengguna. Lihat Akta Perlindungan Pengguna 1999 (Akta 599) (2010). Selangor: Penerbitan Akta (M) Sdn. 
Bhd. 

http://www.malaysianbar.org.my/consumer_protection/urusan_jual_beli_pengguna_masih_tidak_terlindung.html
http://www.malaysianbar.org.my/consumer_protection/urusan_jual_beli_pengguna_masih_tidak_terlindung.html
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KONSEP KHIYĀR MENURUT ISLAM 

Khiyār menurut bahasa adalah daripada kata ikhtiyār yang bererti mencari yang baik 
daripada dua urusan baik meneruskan akad atau membatalkannya (Muhammad Azzam: 
2010). Ini bermakna pilihan, umumnya merujuk kepada jenis hak tertentu merangkumi dua 
pihak iaitu pembeli dan penjual untuk mengesahkan sesuatu kontrak atau membatalkan 
kontrak tersebut (al-Shalabiyy, 1983). Kebiasaannya penentuan khiyār ini berdasarkan 
harga yang dipersetujui oleh kedua-dua belah pihak 
(http://www.malaysianbar.org.my/consumer_protection/urusan_jual_beli_pengguna_masi
h_tidak_terlindung.html).  

Dalam kitab Kifāyat al-Akhyār, Imam Taqiyy al-Din Abu Bakr bin Muhammad al-
Husayniyy (1994) menyebut bahawa khiyār bagi dua orang pembeli dan penjual adalah 
selagi mana mereka tidak berpisah dalam urusan jual beli tersebut. Beliau menambah lagi 
bahawa syarat berpisah tersebut adalah selama tiga hari. 

Sebenarnya khiyār disyariatkan adalah untuk memenuhi kepentingan transaksi 
perniagaan menurut hukum Islam. Kepentingan ini bertujuan menjaga kemaslahatan dan 
kerelaan kedua belah pihak dan melindungi mereka dari kemungkinan bahaya yang 
merugikan perniagaan mereka kelak. Secara umumnya ulama telah membahagikan khiyār 
ini kepada beberapa jenis. Mazhab Hanafiyy membahagikan kepada tujuh belas jenis, 
Shaficiyy enam belas, Hanbaliyy lapan jenis dan Malikiyy dua jenis (Wahbah, 1983). Namun 
dalam artikel ini penulis hanya menjelaskan empat khiyār utama sahaja iaitu ialah khiyār al-
majlis, khiyār al-shart, khiyār al-cayb, dan khiyār al-ru’yah. Pemilihan empat jenis khiyār 
utama ini berdasarkan kupasan yang paling banyak dalam kitab-kitab fiqh muktabar di 
samping penulis hanya menumpu aspek-aspek pilihan yang berkaitan dengan unsur khiyār 
berdasarkan perundangan di Malaysia daripada Akta-akta yang dipilih sahaja. 

 

Jenis-Jenis Khiyār Dalam Perbincangan Ulama 

a. Khiyār al-Majlis  

Khiyār al-majlis merujuk kepada hak pilihan ketika dalam majlis. Ini dimaksudkan dengan 
hak bagi kedua belah pihak, antara penjual dan pembeli untuk melangsungkan jual beli 
atau membatalkannya selama masih berada di tempat (majlis) jual beli itu (al-Husayniyy, 
1994). Apabila keduanya berpisah dari majlis tersebut, maka hilanglah hak khiyār ini 
sehingga perubahan tidak dapat dilakukan lagi (cAliyy Hasan, 2007). Majlis akad ini juga 
bermaksud waktu yang dimulai ijab dan waktu berterusan selagi belum berlaku qabul. Oleh 
yang demikian dalam tempoh waktu tersebut penjual dan pembeli mempunyai hak untuk 
membuat pilihan samada meneruskan atau membatalkannya (Abu Ghuddah, 1985). Khiyār 
ini menurut mazhab Shaficiyy dan Hanbaliyy terbatas kepada akad muawadat2 dan ijarah 
(sewaan). Manakala mazhab Malikiyy dan Hanafiyy menolak keberadaan khiyār al-majlis 
ini. 

 
b. Khiyār al-Shart 
Khiyār al-shart merupakan suatu pilihan yang telah ditetapkan syarat dalam sesuatu 
kontrak. Ia memberikan hak kepada salah satu, atau kedua-duanya atau kepada pihak 
ketiga untuk mengesahkan atau membatalkan sesuatu kontrak dalam sesuatu tempoh 
masa (Obaidullah, 1998). Pada dasarnya khiyār ini memberi tempoh masa tersebut supaya 
penilaian semula faedah dan kos terlibat dapat dilakukan dalam sesuatu kontrak tersebut. 
Imam Shaficiyy dan Abu Hanifah menghadkan tempoh khiyār al-shart hanya kepada tiga 
hari, manakala imam Ahmad bin Hanbal tidak menetapkan limitasi tempoh tersebut. Tujuan 
khiyār ini adalah untuk memberi peluang kepada penjual dan pembeli supaya tidak terburu-

                                                           
2 Muawadat bermaksud akad yang saling mengganti antara dua pihak seperti segala bentuk jual beli di mana 
pembeli memberi sejumlah wang kepada penjual dan si penjual memberikan barang yang dibeli. 

http://www.malaysianbar.org.my/consumer_protection/urusan_jual_beli_pengguna_masih_tidak_terlindung.html
http://www.malaysianbar.org.my/consumer_protection/urusan_jual_beli_pengguna_masih_tidak_terlindung.html
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buru mengambil keputusan bagi membolehkah mereka berfikir dan membuat keputusan 
sewajarnya. Dalam Majallat al-Ahkam al-cAdliyyah menyebutkan bahawa diharuskan 
mengadakan syarat bagi pilihan (khiyār) untuk membatalkan akad dan pihak yang telah 
diberi pilihan tersebut samada memilih meneruskan atau memfasakhkannya (Al-Ahkam Al-
Adliyyah 1990, Terjemahan: Md Akhir Hj Yaakob). 

 

c. Khiyār al-cAyb 
Khiyār al-cayb ialah hak untuk membatalkan atau meneruskan jual beli barang bagi pihak 
yang berakad. Hal ini terjadi jika sesuatu barang yang dibeli mengalami kecacatan atau 
kerosakan, maka penjual berhak mengembalikan wang yang diberi oleh pembeli tersebut 
(Nur Muhammad, 1998). Dalam jual beli, Islam mensyaratkan kesempurnaan dalam 
amalan perniagaan dan melarang berjual beli dengan amalan yang salah dan batil. Para 
fuqaha menitikberatkan keharusan khiyār al-cayb ini kerana ia bagi memastikan 
keselamatan sesuatu barangan yang menjadi subjek kontrak daripada sebarang 
kecacatan. Memastikan keselamatan barangan tersebut sangat penting sehingga pihak 
yang memiliki barang tersebut mendapat manfaat sepenuhnya sehingga memenuhi hajat 
dan keperluannya (Yahya al-Murtada, 1988). Secara prinsipnya khiyār al-cayb ini bertujuan 
apabila akad kontrak itu berlaku sekiranya tidak terjamin subjek kontrak, maka kerelaan 
yang merupakan asas kontrak terjejas, maka bagi menampung kekurangan ini disyarakkan 
khiyār al-cayb bagi pihak yang bakal memiliki barang tersebut (Ibn al-Humam, 1985).  

 
d. Khiyār al-Ru’yah 
Khiyār al-ru’yah ialah hak membuat pilihan yang diberi kepada pembeli samada ingin 
meneruskan kontrak atau membatalkannya apabila telah melihat barang jualan yang tidak 
dilihatnya semasa melakukan akad (Suruhanjaya Sekuriti, 2006). Mazhab Hanafi 
menggariskan jual beli barangan yang tidak nampak sah di sisi hukum. Mereka 
berpendapat risiko pembeli adalah minimum kerana jika barangan sudah sampai, maka 
pembeli berhak untuk membuat pilihan barangan yang dilihatnya (Suruhanjaya Sekuriti, 
2006). Imam Shaficiyy pula tidak bersetuju kerana transaksi sebegitu terdapat gharar yang 
tidak diketahui risikonya. 

Walaupun majoriti fuqaha berpandangan khiyār (pilihan) ialah perjanjian membeli 
atau menjual sesuatu barangan pada harga tertentu dalam tempoh masa yang ditetapkan 
dan merupakan sesuatu transaksi yang sah di sisi undang-undang tertakluk kepada 
kebenaran produk tersebut, namun ia masih mempunyai ruang perbahasan yang panjang 
berkenaan konsep dan amalan khiyār yang dilaksanakan terutamanya di negara ini. Oleh 
yang demikian melihat kepada sudut kesesuaian dan pengharmoniannya, elemen-elemen 
pilihan yang dilaksanakan dalam peruntukan undang-undang sedia ada boleh memberi 
ruang penambahbaikan kearah pelaksanaan prinsip khiyār sejajar menurut hukum syarak. 

 

METODOLOGI KAJIAN 

Metodologi kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif. Penulis membuat rujukan 
daripada kitab-kitab turath tentang pendefinisian khiyār dan meneliti perbincangan yang 
mendalam tentang ciri dan pengkelasann yang dihuraikan oleh para fuqaha. Di samping itu 
meneliti beberapa aspek dan terma yang ditetapkan dalam perundangan Malaysia 
terutama rujukan doktrin Pilihan daripada Akta Jualan barangan 1957 dan Akta 
Perlindungan Pengguna 1999 melalui jurnal dan artikel ilmiah para pakar bidang 
kepenggunaan. Dalam pada itu juga penulis membuat analisa perbandingan antara prinsip 
khiyār dan elemen pilihan dalam undang-undang melihat dari sudut maksud dan 
pelaksanaan secara holistik tentang perbincangan ulama terhadap kepentingan elemen 
khiyār dalam kontrak perniagaan serta membuat perbandingan dengan unsur-unsur yang 
berlaku dalam undang-undang berkaitan kontrak perniagaan khususnya di Malaysia.  
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AKTA KONTRAK 1950 (AKTA 136) 

Secara umumnya menurut Abd Majid (2007) berlatarbelakangkan sejarah bahawa Akta 
kontrak di Malaysia adalah dikanunkan daripada Contacts Ordinance 1950. Akta Kontrak 
1950 (Semakan 1974) daripada enakmen Contracts (Malay States) Ordinance 1950 yang 
terdahulu diaplikasi di sembilan negeri, berasal daripada undang-undang kontrak India iaitu 
Akta Kontrak India 1872 yang diubahsuai daripada model English yang juga meminjam 
sebahagian proviso daripada kod deraf New York (Vohrah et. al, 2000). Disebabkan sejarah 
koloni Inggeris bertapak di tanah Malaya suatu ketika dahulu, maka kesannya terhadap 
sistem perundangan tempatan adalah berpandukan common law merujuk kepada sistem 
perundangan di England dan India atas faktor sejarah dan kedudukan Majlis Privy yang 
dulu merupakan mahkamah rayuan tertinggi Malaysia sebelum digantikan dengan 
Mahkamah Persekutuan (Farhah et. al, 2011). 

Meskipun Malaysia kini mempunyai perundangan kontraknya sendiri iaitu Akta 
Kontrak 1950 (Akta 136), namun secara asasnya prinsip undang-undang Inggeris yang 
digunakan. Akan tetapi telah diubahsuai atau dimodifikasikan agar sesuai dengan keadaan 
tempatan. Akta Kontrak ini adalah berasaskan Akta Kontrak India 1872 yang juga 
merupakan satu kodifikasi daripada common-law Inggeris. Akta 136 adalah satu 
perundangan terpenting bagi hal-hal komersial di Malaysia. 

Sebagaimana dalam common-law, undang-undang kontrak di Malaysia turut 
mengariskan keperluan yang perlu wujud dalam sesuatu kontrak. Prinsip asas dalam 
undang-undang kontrak adalah bagi satu kontrak itu wujud, maka perlu wujud perjanjian 
yang SAH dan boleh dikuatkuasakan oleh undang-undang terlebih dahulu. 

Di dalam Akta Kontrak 1950 terdapat terma perundangan yang menggariskan 
elemen hak pilihan yang diberikan kepada pihak-pihak berkontrak. Dalam terma tersebut 
dinamakan sebagai Pelepasan Kontrak. Dalam sesuatu kontrak adalah menjadi kewajipan 
kedua belah pihak untuk melaksanakan obligasi yang dipersetujui. Namun hak obligasi itu 
boleh dilepaskan sekiranya pihak berkontrak tidak dikehendaki melaksanakan kewajipan 
tersebut mengikut cara-cara dibawah: 

i. Pelepasan menerusi persetujuan. 
ii. Pelepasan dengan pelaksanaan syarat. 
iii. Pelepasan melalui kemungkiran kontrak. 
iv. Pelepasan melalui kekecewaan (Harlina et. al, 1999). 

 
 

AKTA JUALAN BARANGAN (AKTA 382) 

Akta Jualan Barangan (AJB 1957) adalah merupakan sumber utama undang-undang jualan 
barangan di Malaysia. Akta ini dinamakan sebagai jualan barangan juga dikenali sebagai 
Akta 382. Akta ini hanya terpakai di Semenanjung Malaysia. Sebelum ini akta ini adalah 
merupakan semakan kepada Ordinan Jualan barangan (Negeri-Negeri Melayu) 1957 yang 
dikuatkuasakan hanya di negeri-negeri melayu pada 23 Mei 1957. Akta ini telah disemak 
semula pada 1989 dan diterbitkan semula sebagai akta Jualan Barangan 1957. Namun 
pada tahun 1990 AJB ini telah dipinda dan diperluas lagi penggunaannya di Negeri-negeri 
selatan akibat daripada kekeliruan dan persoalan yang tentang kedudukan akta tersebut. 
AJB 1957 mengandung 7 Bab dan 64 seksyen yang memperuntukan perkara-perkara 
seperti terma tersirat, klausa pengecualian dan remedy (Afiq, 2013).  

Akta ini juga mengawal urusan kontraktual jualan barangan antara pembeli dan 
penjual. Peruntukan yang terkandung di bawah AJK 1957 memperlihatkan kesamaan 
dengan Akta Inggeris Sales of Goods 1893. Namun akta ini dimansuhkan dan diganti 
dengan Sales of Goods Act 1979 (Sakina et. al, 2007). 
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AKTA PERLINDUNGAN PENGGUNA (AKTA 599) 

Akta Perlindungan Pengguna 1999 adalah merupakan satu peruntukan bagi melindungi 
pengguna. Penggubalan akta ini amat penting bagi memastikan hak pengguna terpelihara 
dan mampu mengatasi sebarang masalah khususnya dalam transaksi perniagaan. Selaras 
dengan aspirasi negara menggalakkan perdagangan sihat serta membanteras penindasan 
golongan yang lemah, APP 1999 telah diperkenalkan. Dengan berkuatkuasanya APP 1999 
pada 15 November 1999, peruntukan-peruntukan APP 1999 yang menyentuh tentang 
pembekalan barang kini membentuk sebahagian daripada undang-undang jualan barang 
di Malaysia (Zety Zuriani et. al, 2011). 

Justeru bagi menyahut laungan ini, APP 1999 telah digubal bagi memenuhi tiga 
tujuan utama yakni, (i) mengadakan peruntukan bagi perlindungan pengguna; (ii) 
penubuhan Majlis Penasihat Pengguna Negara; dan (iii) penubuhan Tribunal Tuntutan 
Pengguna ( Sakina et. al, 2011). Penguatkuasaan AJB APP 1999 pada 15 November 1999 
bermakna peruntukan-peruntukan APP 1999 yang menyentuh tentang pembekalan barang 
kini membentuk sebahagian daripada undangundang jualan barang di Malaysia (Sakina 
et. al, 2011). 

Namun demikian pada tahun 2007, untuk lebih memantapkan lagi akta ini pindaan 
telah dilakukan kepada akta APP 1999 dengan meluaskan lagi kepada e-dagang melalui 
pemansuhan subseksyen 2(2) (g). Dan pada tahun 2010 pula telah berlaku perubahan 
besar dengan memperkenalkan Bahagian IIIA berkaitan terma tidak adil. Terma ini 
bertujuan mengukuhkan lagi tahap perlindungan pengguna di Malaysia. Walau bagaimana 
pun terma ini menyaksikan berlaku kelompongan yang besar dimana ianya sekadar 
menambah kepada peruntukan AJB 1957 dan Akta Kontrak 1950 yang mengandungi fasal 
pengecualian. 

 

Unsur Pilihan Dalam kontrak Menurut Undang-Undang 

Pilihan berdasarkan perundangan Malaysia merujuk kepada hak seseorang pembeli dan 
pengguna untuk meratifikasikan sesuatu perjanjian atau menarik balik kontrak tersebut 
dalam tempoh waktu yang ditetapkan (Hafiz et. al, 2013). Selain dari itu juga ia menurut 
peruntukan Akta Perlindungan Pengguna 1999 menjelaskan bahawa terma pilihan yang 
dimaksudkan ini merujuk kepada hak seseorang pengguna dalam sesuatu transaksi bagi 
tempoh pembatalan atau penerimaan kontrak3. Menurut Wu Min Aun pilihan adalah 
merujuk kepada hak bagi seseorang pembeli bagi menentukan samada meneruskan 
kontrak ataupun tidak (Wu Min Aun et. al, 1996). 

Secara umumnya istilah pilihan yang dijelaskan menunjukkan ia adalah satu hak 
yang diberikan oleh syarak dan perundangan kepada pihak yang berkontrak samada 
penjual dan pembeli dalam memastikan transaksi perniagaan berjalan dengan penuh 
kerelaan kedua belah pihak. Ini menunjukkan bahawa peruntukan hak pilihan ini selaras 
dengan konsep hak pengguna yang dinyatakan dalam undang-undang pengguna iaitu 
lapan Hak Pengguna yang menggariskan objektif agar hak pengguna dipelihara apakah 
lapan hak tersebut? Antara 8 hak pengguna tersebut adalah: 

i. Hak mendapat keperluan asas. 
ii. Hak mendapat keselamatan. 
iii. Hak mendapatkan maklumat. 
iv. Hak membuat pilihan. 
v. Hak untuk bersuara. 
vi. Hak untuk mendapat gantirugi. 
vii. Hak mendapatkan pendidikan pengguna 

                                                           
3 Lihat Bahagian VI, Hak Terhadap Pembekal berkenaan dengan gerenti dalam pembekalan barang: Akta 
Perlindungan Pengguna 1999. 
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viii. Hak mendapat alam sekitar yang sihat dan selamat 
(http://www.kpdnkk.gov.my/pengguna/hak-pengguna). 

 

DAPATAN KAJIAN 

Kajian ini mendapati bahawa terdapat beberapa unsur yang bersamaan dengan elemen 
khiyār yang memberi hak kepada pengguna untuk mengelak daripada sebarang 
penganiayaan. Berdasarkan penjelasan tentang Akta Jualan Barangan 1957 dan Undang-
undang Perlindungan Pengguna 1999 seperti di atas, artikel ini juga akan melihat sejauh 
mana terma yang terdapat dalam akta tersebut memberi ruang kepada hak khiyār (pilihan) 
kepada pengguna dan penjual sejajar dengan hukum syarak yang diperuntukan. Bagi 
undang-undang kontrak Islam hak kedua belah pihak harus diberikan agar kepentingan 
mereka dipelihara. Ini berdasarkan hak kepentingan bersama yang menuntut kepada 
kedudukan suka sama suka tanpa sebarang penipuan seperti yang dijelaskan dalam al-
Quran surah al-Nisa’ ayat 9. 

Merujuk kepada Akta Kontrak 1950 menyatakan bahawa “sesuatu cadangan boleh 
dibatalkan pada bila-bila masa sebelum komunikasi penerimaannya adalah lengkap 
terhadap pencadang, tetapi tidak selepasnya” (Akta Kontrak 1950 (Akta 136), bahagian 5). 
Berdasarkan kenyataan dalam akta ini menunjukkan bahawa berlakunya proses tawar 
menawar iaitu khiyār al-qabul4 dan khiyār al-rujuc5 di mana kedudukan khiyār ini sejajar 
pandangan mazhab Hanafiyy dan mazhab Malikiyy. Ini bermakna pembatalan akad dalam 
kontrak tidak boleh berlaku kerana telah sempurna akadnya. Berbeza dengan pandangan 
mazhab Shaficiyy dan Hanbaliyy di mana masih wujud lagi khiyār al-majlis selagi mana 
pihak yang berkontrak masih berada bersama-sama dalam majlis. Oleh yang demikian ini 
bermakna kontrak tidak mengikat sehinggalah kedua-dua pihak beredar atau menolak 
pilihan tersebut (Kharofa, 2007). Khiyār ini termasuklah dalam konsep muawadat 
(komitmen bersama) seperti kontrak jualan, sewaan dan sulh (penyelesaian). Maka secara 
umumnya dapat dilihat bahawa peruntukan pembatalan kontrak jual beli berdasarkan akta 
kontrak adalah tidak menepati khiyār majlis dalamnya berdasarkan hukum Islam.  

Manakala dari aspek syarat yang digunakan dalam Akta Kontrak yang merujuk 
kepada perkara 6B yang mana ia menyatakan: “sesuatu cadangan adalah dibatalkan 
dengan luputnya waktu yang telah ditetapkan dalam cadangan itu mengenai 
penerimaannya, atau, bila waktu tidak ditetapkan sedemikian, dengan luputnya waktu yang 
munasabah, tanpa komunikasi penerimaan itu (Akta Kontrak 1950 (Akta 136), bahagian 6). 
Dalam aspek hukum syarak, Islam telah memberikan ruang khiyār al-shart yang 
memperuntukan tempoh dalam berkontrak samada mahu meneruskan atau 
membatalkannya. Dalam khiyār al-shart, penjual dan pembeli diberikan tempoh tertentu 
seperti tiga hari untuk membatalkan transaksi jual beli (Kharofa, 2007).   

Sekiranya tempoh yang diberikan itu sudah berlalu, lalu tiadanya pembatalan jual 
beli, maka dengan sendirinya jual beli itu menjadi sah dan sempurna. Penjual dan pembeli 
pula tiada ruang selepas itu untuk membatalkan jual beli tanpa persetujuan antara kedua-
dua pihak. Namun, berdasarkan kepada akta kontrak, lain pula yang berlaku iaitu apabila 
tempoh masa yang telah ditetapkan telah tamat, manakala pembatalan terhadap jual beli 
masih tidak dilakukan, maka dengan sendirinya jual beli itu terbatal (Murshidi et. al, 2013). 
Ini menunjukkan beberapa ketidakselarasan antara bentuk syarat yang diperuntukan dalam 
undang-undang dengan ketetapan yang diberikan oleh hukum syarak. 

Dalam pada itu juga jika diteliti menurut khiyār al-cayb, sememangnya terdapat 
ruang yang luas untuk diaplikasi dalam undang-undang jualan barangan di Malaysia. 
Sememangnya terdapat banyak perkara yang membolehkan khiyār ini dapat dilaksanakan. 

                                                           
4 Khiyār al-qabul bermaksud hak memilih bagi penerimaan tawaran kerana penerimaan tidak boleh dipaksa. 
5 Khiyār al-rujuc bermaksud pembuat tawaran memiliki khiyār al-rujuc kerana jika penerimaan tidak mesti maka 
begitu juga dengan tawaran (Wahbah al-Zuhayliyy, 1983). 

http://www.kpdnkk.gov.my/pengguna/hak-pengguna
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Misalnya pada bahagian kedua di bawah tajuk: “Perlakuan Mengelirukan Dan 
Memperdaya, Represantasi Palsu Dan Amalan Tidak Saksama”, menurut seksyen ke-10(1) 
(a) memperuntukan kenyataan yang berbunyi, “Tiada seorang pun boleh membuat 
representasi palsu atau mengelirukan-bahawa barang itu adalah daripada jenis, standard, 
kualiti, gred, kuantiti, komposisi, gaya atau model tertentu (Akta Perlindungan Pengguna 
1999 (Akta 599), Seksyen 10(1)(a)). 

Undang-undang Malaysia secara khusus tidak menyenaraikan syarat-syarat 
terperinci seperti dalam undang-undang Islam. Walau bagaimanapun pihak yang 
berkontrak boleh melaksanakan khiyār al-cayb bila hak dan jaminan sepatutnya dimiliki 
telah dicabuli. Dalam undang-undang Malaysia telah menyenaraikan hak dan jaminan yang 
menjurus kepada hak pengguna dan pembeli (Seksyen 31-38 Akta Pelindungan Pengguna 
1999 (akta 599) Peraturan-peraturan dan seksyen 14-16 Akta Jualan barangan 1957 (akta 
382)). Terdapat beberapa ciri utama yang wajar di berikan perhatian termasuklah jaminan 
tersirat barangan, kecacatan tersembunyi, penipuan, kecacatan kekal dan pembeli tidak 
rela serta tidak bersetuju dengan kecacatan tersebut. 

 

Jual Beli Di Pasaran Dan Kaitannya Dengan Khiyār 

Transaksi jual beli di pusat membeli belah samada melibatkan premis yang melibatkan jual 
beli dalam urusniaga yang berskala besar dan kecil adalah merupakan salah satu transaksi 
yang paling besar dan paling kerap dilaksanakan kini, yang melibatkan semua peringkat. 
Walaupun pada asasnya kepelbagaian transaksi jual beli khasnya dalam pusat membeli 
belah telah memenuhi hak kepenggunaan antaranya ialah hak untuk mendapatkan 
keperluan asas6, namun telah menimbulkan pelbagai masalah dan polemik yang menuntut 
pihak berwajib melestarikan hak pengguna dalam pelbagai matra demi untuk menjamin 
hak-hak sebagai pengguna dipelihara. Sebagai contoh, aduan-aduan yang meningkat telah 
diterima oleh Pusat Khidmat Aduan di bawah Kementerian Perdagangan Dalam Negeri, 
Koperasi dan Kepenggunaan (KPDNKK). Menurut Pusat Khidmat Aduan Pengguna 
Nasional (NCCC) menerima 34,381 aduan daripada pengguna mengenai pembelian 
barangan dan perkhidmatan yang membabitkan kerugian sebanyak RM250 juta pada tahun 
2010 (http://www.nccc.org.my/v2/index.php/nccc-di-pentas-media/pentas-media-
2011/1695-nccc-terima-34381-aduan-babitkan-kerugian-rm250-juta-tahun-lepas).  

Penulis tidak membincangkan kesemua permasalahan dalam konteks yang luas 
tetapi, hanya memilih satu isu yang paling kerap berlaku dalam transaksi jual beli di pasar 
raya iaitu yang melibatkan jaminan kualiti sesuatu barangan. Ini kerana isu ini boleh 
dikatakan satu fenomena songsang dalam jual beli di Malaysia khasnya. Sebagai contoh, 
apabila seorang pembeli ingin membeli sesuatu barangan misalnya satu barangan, dan 
setelah pembayaran dilakukan, didapati kandungan barangan tersebut telah rosak 
walaupun tarikh luput yang tertera menunjukkan barangan tersebut masih sesuai untuk 
digunakan. Manakala dalam situasi yang berasingan, terdapat juga barangan yang tidak 
selaras dengan nilai yang telah dibelanjakan.  

Antara contoh jaminan kualiti yang boleh digambarkan berdasarkan aduan berikut 
menggambarkan situasi sebenar yang berlaku: 

“I have purchased some clothes from the shop. As I was rushing to catch a plane, I told the 
shop attendant that I don't have the time to try all the clothes. However, the shop attendant 
told me that the clothes can be changed. After my trip, I tried the clothes but some of them 
could not fit. I went to the shop again for an exchange for other sizes but they don't have 

                                                           
6 Berdasarkan Akta Kepenggunaan, terdapat sebanyak 8 asas hak pengguna dalam transaksi jual beli, iaitu ; 
Hak untuk mendapatkan keperluan asas, hak untuk mendapatkan keselamatan, hak untuk mendapatkan 
maklumat, hak untuk membuat pilihan, hak untuk bersuara, hak untuk mendapatkan ganti rugi, hak untuk 
mendapatkan pendidikan pengguna, hak untuk mendapatkan alam sekitar yang sihat dan selamat. Sumber 
daripada Pusat Khidmat Aduan Pengguna Nasional (NCCC). http://www.nccc.org.my/v2/index.php/portal-
pengguna/hak-hak-pengguna. 1 November 2011. 

http://www.nccc.org.my/v2/index.php/nccc-di-pentas-media/pentas-media-2011/1695-nccc-terima-34381-aduan-babitkan-kerugian-rm250-juta-tahun-lepas
http://www.nccc.org.my/v2/index.php/nccc-di-pentas-media/pentas-media-2011/1695-nccc-terima-34381-aduan-babitkan-kerugian-rm250-juta-tahun-lepas
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the size for the items specified. The shop attendant now told me that it is the company's 
policy that goods sold are not returnable, refundable or exchangeable. There was no clear 
sign indicating that earlier on, however, there are indications of the receipt of that, which 
consumers can only see after the purchase. I feel that I have been cheated into purchasing 
the clothes as I could have just walked away from the purchase or come back another time. 
Now I have 7 items that could not be worn (http://www.nccc.org.my/v2/index.php/aduan-
pengguna/arkib-2010/163-others/1528-complaints-the-goods-sold-are-not-returnable-
refundable-or-exchangeable). 

(Terjemahan, “Saya telah membeli beberapa pakaian dari kedai. Saya telah bergegas untuk 
menaiki kapal terbang, saya memberitahu atendan kedai yang saya tidak mempunyai masa 
untuk mencuba semua pakaian. Walau bagaimanapun, atendan kedai memberitahu saya 
bahawa pakaian boleh dipulangkan. Selepas perjalanan saya, saya mencuba pakaian 
tetapi sesetengah daripadanya tidak muat. Saya pergi ke kedai lagi untuk pertukaran untuk 
saiz lain tetapi mereka tidak mempunyai saiz untuk item tertentu. Atendan kedai kini 
memberitahu saya bahawa dasar syarikat bahawa barang yang dijual tidak boleh 
dipulangkan, dikembalikan atau ditukar. Tiada tanda-tanda jelas yang menunjukkan 
bahawa sebelum ini, tetapi, terdapat tanda-tanda penerimaan itu, dimana pengguna hanya 
boleh melihat selepas pembelian. Saya rasa saya telah ditipu semasa membeli pakaian 
kerana saya boleh hanya berjalan jauh dari pembelian atau kembali masa yang lain. 
Sekarang saya mempunyai 7 perkara yang tidak boleh dipakai). 

Dalam hal ini, pengguna berhak untuk menuntut ganti rugi berdasarkan kelemahan 
mahupun kecacatan yang terdapat pada barangan yang telah dibeli. Namun situasi yang 
membelenggu dalam transaksi jual beli di pasar raya pada hari ini bukan sahaja 
menyusahkan pengguna malah tidak mengendahkan tuntutan terhadap hak pengguna 
sebaliknya meletakkan kesilapan dan kekurangan terhadap pengguna secara mutlak. 
Justeru jika dilihat dalam konteks muamalat Islam, konsep khiyār adalah merupakan 
indikasi terbaik sebagai solusi dalam masalah yang timbul dalam transaksi jual beli.  

Manakala dalam situasi di atas, konsep khiyār al-cayb7 pula adalah sebagai jalan 
penyelesaian yang menjamin hak pengguna dalam bermuamalah. Sekiranya barang yang 
terikat dalam transaksi tidak memenuhi kegunaan asalnya dan mengurangkan nilai 
pasarannya atau tidak memenuhi syarat kegunaan yang sepatutnya, maka ketika itu 
pengguna yang berkontrak mempunyai hak khiyār al-cayb. Manakala dalam mazhab 
Malikiyy, pilihan ini juga dinamakan khiyār al-naqisah8’. Ini kerana kekurangan yang 
terdapat dalam situasi telah jelas mengurangkan nilai barang tersebut. Sudah menjadi 
kaedah umum bahawa pengkhianatan atau penipuan tidak boleh wujud dalam urusan jual 
beli. Ini menjamin keselamatan dalam aspek jual beli. Keselamatan tidak wujud sekiranya 
terdapat kecacatan mahupun kekurangan dalam penjualan sesuatu barang. Dalam situasi 
ini, peruntukan Akta Perlindungan Pengguna 1999 di bawah seksyen 32 (1), (2), (3), (4) 
dan seksyen 68 (1), (2) juga menjadi batu asas melindungi hak pengguna yang mana 
dikatakan: 

“Jika barang dibekalkan kepada pengguna, maka hendaklah tersirat suatu gerenti bahawa 
barang itu adalah daripada kualiti boleh diterima. Jika apa-apa kerosakan disebabkan 

                                                           
7 Khiyār al-cayb dari segi literalnya ialah jika seseorang membeli barang yang mengandung aib atau cacat dan 
ia tidak mengetahuinya hingga si penjual dan si pembeli berpisah, maka pihak pembeli berhak mengembalikan 
barang dagangan tersebut kepada si penjualnya. Dan syarat penetapan khiyār al-cayb ialah i. Memastikan 
kecacatan terhadap sesuatu barang telah lama (telah berlaku tanpa diseadari) ii. Kecacatan barang 
menyebabkan kerugian terhadap pembeli, dan iii. Kualiti barang tidak selaras dengan nilai yang diperuntukkan 
(Mustafa al-Khin et. al, 2008 & Wahbah al-Zuhayliyy 1983). 
8 Khiyār al-naqisah bermaksud ialah khiyār yang disebabkan adanya perbezaan dalam lafaz atau adanya 
kesalahan dalam perbuatan atau adanya pengantian. 

http://www.nccc.org.my/v2/index.php/aduan-pengguna/arkib-2010/163-others/1528-complaints-the-goods-sold-are-not-returnable-refundable-or-exchangeable
http://www.nccc.org.my/v2/index.php/aduan-pengguna/arkib-2010/163-others/1528-complaints-the-goods-sold-are-not-returnable-refundable-or-exchangeable
http://www.nccc.org.my/v2/index.php/aduan-pengguna/arkib-2010/163-others/1528-complaints-the-goods-sold-are-not-returnable-refundable-or-exchangeable
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keseluruhannya atau sebahagiannya oleh kecacatan pada sesuatu keluaran, orang yang 
berikut hendaklah menanggung liabiliti bagi kecacatan itu”.9 

Justeru, berdasarkan contoh dan kes di atas nyata bahawa khiyār al-cayb telah 
menginterpretasikan kesempurnaan muamalat Islam. Ini kerana kesempurnaan sesuatu 
barang adalah penting dalam kontrak jual beli demi untuk menjamin kepuasan dan 
kepentingan kedua-dua pihak (penjual dan pembeli) dan juga mengimbangi kecacatan 
sesuatu barangan. Perlu diingat bahawa tegahan Allah SWT yang dirakamkan melalui 
surah al-Nisa’ ayat 29 jelas menunjukkan larangan pengambilan wang secara haram dan 
memerintahkan supaya manusia melakukan perniagaan secara reda meredai. 

 

KESIMPULAN 

Secara umumnya artikel ini menunjukkan bahawa aplikasi konsep khiyār dalam enakmen 
dan akta sedia ada adalah tidak menyeluruh dengan tidak memperuntukkan dengan tepat 
tentang khiyār al-shart dan khiyār al-majlis dan hanya menepati ciri konsep khiyār al-cayb 
sahaja walaupun dikenalpasti terdapat banyak isu yang timbul kepada pengguna di 
berbagai peringkat yang perlu untuk diberikan penyelesaian mengenainya. Pemerkasaan 
undang-undang dalam kontrak jual beli khususnya dalam pemakaian Akta Jualan barangan 
1957 dan Akta Perlindungan Pengguna 1999 perlu untuk diperkemaskan dan merujuk 
kepada undang-undang kontrak sebagaimana yang diperuntukkan dalam hukum Islam 
semata-mata bagi menjamin kebajikan kedua belah pihak yang melakukan transaksi jual 
beli.  

Namun demikian, realiti semasa perlu diambilkira dalam mengimplementasikan 
hukum Islam untuk diamalkan. Aplikasi khiyār dalam undang-undang kontrak boleh 
diperluas dan diperkemas bagi menjamin hak mereka yang berkontrak agar selaras dengan 
prinsip muamalat Islam. Pengharmonian undang-undang islam dengan undang-undang 
kontrak dan jualan barangan mampu untuk memberi garis keluar kepada sebarang masalah 
samada berkaitan transaksi dan mengembalikan hak dan tanggungjawab penjual dan 
pembeli. 
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 بحثملخص ال
تهدف هذه الد ِّراسة إلى إبراز فكر محم َّد بن جرير الطبري في بعض أفعال الله الأزلية مِن خلال تفسيره 
جامع البيان ومناقشته لبعض الفِرق والمذاهب الإسلامية التي تولّدت بعد عصر التنـزيل والتي حاولت أن 

يذعن له الجميع في ظن ِّهم إلا المصدرين  تجد لأفكارها واتجاهاتها مستَنداً شرعياً، فما كان ثمة مستَند
الذي عاصر هذه الفِرق والمذاهب  ابن جري الطبرير الأساسي َّيْن في الإسلام؛ الكتاب والس ُّنة، فتصد َّى لهم

في نشوئها في محاولاتهم لإخضاع الن ُّصوص لمعتقداتهم المستحدثة التي ذهبوا إليها. وقد اعتمد الباحثون 
مِن  6استقرائي في تحليل أفكار الطبري التي ذكرها مِن خلال تفسيره للآيات في دراستهم المنهج ال

مِن هود المتعلِّقة ببعض أفعال الله الأزلية. ومِن أهم النتائج التي خلصت  51مِن الأنعام و 521الفاتحة و
أنَّ غيرته على أنَّ الطبري وُفِّق في بعض شيئ في حملته على هذه الفرق والأحزاب، بَيْدَ  ،إليها الدراسة

الدين ودفاعه عن عقيدة الس َّلف حملته أحياناً على التكلُّف فراراً مِن أن يوافق هذه الفرق قريباً أو بعيداً في 
يترك الميدان خالياً لهذه الفرق  بعض ما ذهبوا إليه. ولكن في النهاية كانت رسالته واضحة، وهي أن لا

في بعض صفاته وأسمائه من خلال تأويلاتهم لنصوص القرآن والأحزاب لتبث أفكارها في حق الله تعالى 
 الكريم.

 
 الفِرق. ،الأزلية ،كلمات البحث: أفعال الله

 
Abstract 
The aim of this study is to elucidate the thought of Muhammad ibn Jarir al-Tabariyy in 
some predestinate deeds of Allah through his book of tafsir “Jamic al-Bayan” and his 
argumentation with some Islamic sectorial group founded after the death of the Prophet 
Muhammas SAW who tried to illegitimate their ideas by misinterpetating some Quranic 
verses and the Sunnah of the Prophet Muhammad. Al-Tabariyy in his commentary of the 
concern verses, confronted these sectorial group with the teaching of Ahl Sunnah Wa al-
Jamacah. Having based the study on an inductive method, the researchers elaborated the 
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verses 6 of al-Fatihah, 125 of al-Ancam and 35 of Hud regarding some predestinate deeds 
of Allah. The researchers concluded that al-Tabariyy was somehow successful in his effort 
to protect the belief and doctrine of Ahl Sunnah Wa al-Jamacah and tried by all means in 
avoiding having some common ground with these sectorial group, in the end his message 
was clear which is to not let the ground smooth fot these sectorial group to spread their 
ideas regarding some predestinate deeds of Allah by misinterpetating Quranic verses. 
  
Keywords: Deeds of Allah, predestinate, sectorial group. 

 
 تمهيد
 ًلِّيَقْضِيَ اللَّهُ أَمْراً كَانَ مَفْعُولا

اشتعلت نار الفرقة والتشرذم في بيت الأمة، واستُشهِدَ الخليفة الر َّاشد  1
فتوز َّعت  2. فبدأت ملامح كسر وحدة بيت الأمة بعد كسر بابه المنيع،أمير المؤمنين عثمان بن عفان 
حاولت هذه الفرق جاهدة أن تجد لأفكارها التي تبنتها  لة وجبرية ومرجئة.أحجاره شيعاً وخوارج ومعتز

إلا المصدرين الأساسي َّيْن في الإسلام؛  -في ظن ِّهم- 3مستَنداً شرعياً، فما كان ثمة مستَند يذعن له الجميع
حدثة، إلا أن َّهم الكتاب والس ُّنة، فأقبلوا إليهما يزفّون لينهلوا من نصوصهما ما يؤي ِّدون بها آراءهم المست

وجدوا ردماً منيعاً حال بينهم وبين النيل من المصدر الثاني، فما استطاعوا أن يظهروه وما استطعوا له 

                                                           
أَنَّ رَسُولَ ). إشارة إلى الحديث الذي رواه مسلم في صحيحه عن عامر بن سعد عن أبيه رضي الله عنهما 44الأنفال،  1

ََوِيلاَثمم َّ عَالِيَةِ حَت َّى إِذَا مَر َّ بِمَسْجِدِ بَنِي مُعَاوِيَةَ دَخَلَ فَرَكَعَ فِيهِ رَكْعَتَيْنِ وَصَلَّيْنَا مَعَهُ وَدَعَا رَب َّأَقْبَلَ ذَاتَ يَوْمٍ مِنَ الْ اللَّهِ  هُ 
نَةِ فَأَعْطَانِيهَـا سَأَلْتُ رَب ِّي ثَلاَثًا فَأَعْطَانِي ثِنْتَيْنِ وَمَنَعَنِي وَاحِدَةً. سَأَلْتُ رَ انْصَرَفَ إِلَيْنَا فَقَالَ  ب ِّي أَنْ لاَيُهْلِكَ أمم َّتِي بِالسـ َّ

انظر صحيح مسلم، كتاب الفتن  (.نَعَنِيهَاوَسَأَلْتُهُ أَنْ لاَ يُهْلِكَ أمم َّتِي بِالْغَرَقِ فَأَعْطَانِيهَا وَسَأَلْتُهُ أَنْ لاَ يَجْعَلَ بَأْسَهُمْ بَيْنَهُمْ فَمَ
وَإِن ِّي سَأَلْتُ ) وفي رواية 2982 – 22، الحديث رقم 5252ة بعضهم ببعض، صباب: هلاك هذه الأم الساعة.َوأشرا

عَلَيْهِمْ عَدُو ًّا مِنْ سِوَى أَنْفمسِّهِمْ فَيَسْتَبِيحَ بَيْضَتَهُمْ وَإِنَّ رَب ِّي قَالَ يَا مُحَم َّـدُ طرَب ِّي لِأمم َّتِي أَنْ لاَ يُهْلِكَهَا بِسَنَةٍ عَام َّةٍ وَأَنْ لاَ يُسَلِّ
عَلَيْهِمْ عَدُو ًّا مِنْ سِوَى أَنْفمسِّهِمْ طنْ لاَ أمسَلِّي إِذَا قَضَيْتُ قَضَاءًّ فَإِن َّهُ لاَ يُرَد ُّ وَإِن ِّي أَعْطَيْتُكَ لِأمم َّتِكَ أَنْ لاَ أمهْلِكَهُمْ بِسَنَةٍ عَام َّةٍ وَأَإِن ِّ

هُمْ يَسْتَبِيحُ بَيْضَتَهُمْ وَلَوِ اجْتَمَعَ عَلَيْهِمْ مَنْ بِأَقْطَارِهَ ا أَوْ قَالَ مَنْ بَيْنَ أَقْطَارِهَا حَت َّى يَكمونَ بَعْضُهُمْ يُهْلِكُ بَعْضًا وَيَسْبِي بَعْضـُ
 .2998 – 58، نفسه الحديث رقم 5255ص (.بَعْضًا

الَ: أَي ُّكممْ فَقَ كمن َّا عِنْدَ عُمَرَ )إشارة إلى حديث مسلم في صحيحه عَنْ حُذَيْفَةَ بن اليمَان رضِي الله عنهما قَالَ:  2
فِي الْفِتْنَةِ كَمَا قَالَ؟ قَالَ: فَقملْتُ: أَنَا، قَالَ: إِن َّكَ لَجَرِيءٌ وَكَيْفَ قَالَ؟ قَالَ: قملْتُ: سَمِعْتُ  يَحْفَظم حَدِيثَ رَسُولِ اللَّهِ 

هِ وَجَارِهِ يُكَفِّرُهَا الص ِّيَامُ وَالص َّلاَةم وَالص َّدَقَةم وَالأَمْرُ بِالْمَعْرُوفِ يَقمولم: فِتْنَةم الر َّجُلِ فِي أَهْلِهِ وَمَالِهِ وَنَفْسِّهِ وَوَلَدِ رَسُولَ اللَّهِ 
 : فَقملْتُ: مَا لَكَ وَلَهَا يَا أَمِيرَ وَالن َّهْيُ عَنِ الْمُنْكَرِ، فَقَالَ عُمَرُ: لَيْسَ هَذَا أمرِيدُ، إِن َّمَا أمرِيدُ الَّتِي تَمُوجُ كَمَوْجِ الْبَحْرِ، قَالَ

لْ يُكْسَرُ، قَالَ: ذَلِكَ أَحْرَى أَنْ لاَ يُغْلَقَ الْمُؤْمِنِينَ، إِنَّ بَيْنَكَ وَبَيْنَهَا بَابًا مُغْلَقًا، قَالَ: أَفَيُكْسَرُ الْبَابُ أَمْ يُفْتَحُ؟ قَالَ: قملْتُ: لاَ بَ
بَابُ؟ قَالَ: نَعَمْ، كَمَا يَعْلَمُ أَنَّ دُونَ غَدٍ اللَّيْلَةَ، إِن ِّي حَد َّثْتُهُ حَدِيثًا يَعْلَمُ مَنِ الْ أَبَدًا، قَالَ: فَقملْنَا لِحُذَيْفَةَ: هَلْ كَانَ عُمَرُ 

. كتاب الفتن (الَ: عُمَرُ لَيْسَ بِالأَغَالِيطِ، قَالَ: فَهِبْنَا أَنْ نَسْأَلَ حُذَيْفَةَ مَنِ الْبَابُ؟ فَقملْنَا لِمَسْرُوقٍ: سَلْهُ فَسَأَلَهُ فَقَ
 .544 – 26، الحديث رقم 5255صساعة. باب: في الفتنة التي تموج كموج البر، الَوأشرا

 بعين التقديس والعصمة. -الكتاب والس ُّنة-الشرعية  صإذ الجميع ينظر إلى الن ُّصو 3
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نقباً. إذ قي د الله لحفظ ميراث النبوة جهابذة العلماء "لينفوا عنه تحريف الغالين وانتحال المبطلين وتأويل 
إلا أن َّهم لم يستسلموا  4اد من الدين ولولاه لقال من شاء ما شاءالجاهلين سألوا عن الر ِّجال" وجعلوا الإسن

 ليجدوا بغيتهم فيه.  -القرآن-فهرولوا إلى المصدر الأول  -الفرق-
لا من قريب ولا من -فبدأ لي أعناق الن ُّصوص لتأييد الأفكار التي ذهبوا إليها، وقضايا لا تمت صلة  

ائل لم يخضها أو يثرها برك الإسلام، إذ كان حسبهم ما أخبرهم بالآية المستدلة بها. خاضوا في مس -بعيد
، والسكوت عما سكت عنه، ولم يضربوا الن ُّصوص بعضها ببعض، رد ُّوا وعلَّّمهم مبلِّغ الر ِّسالة 

المتشابهات إلى المحكمات فسلموا، إذْ علموا يقيناً أن لو كان معرفة تلك الأمور من الدين في شيء 
وما َائر يقلِّب جناحيه في الهواء إلا وهو يذكرنا  توفي رسول الله  ل أبو ذر . وقد قالعلّمهم 

 .5(مَا بَقِيَ شَيْءٌ يُقَر ِّبُ مِنَ الْجَن َّةِ، وَيُبَاعِدُ مِنَ الن َّارِ، إِلا وَقَدْ بُي ِّنَ لَكممْ): منه علماً. وقال 
وحين وصلت بعض  -والقدر القضاء-خاضوا في تأويل آيات وأحاديث الص ِّفات وأفعاله تعالى 

أرادوا حمل الناس قهراً بمنطق القوة لا بقوة المنطق على  6هذه الفرق إلى السلطة في الدولة العباسية
. فنج َّى اللهُ به الأمةَ من هذه 7اعتناق أفكارهم، فتصد َّى لهم كالطود العظيم إمام أهل الس ُّنة والجماعة

 الر ِّد َّة.  يوم المحنة كما نجاها بأبى بكر الصديق 
أم ا مذهب الس َّلف في آيات وأحاديث الأسماء والص ِّفات التي توحي بتشبيه الخالق بالمخلوق 
وأفعاله تعالى، يقول في ذلك ابن القي ِّم الجوزيه: "إنَّ أهل الإيمان قد يتنازعون في بعض الأحكام ولا 

الأحكام، وهم سادات المؤمنين يخرجون بذلك عن الإيمان، وقد تنازع الص َّحابة في كثير من مسائل 
وأكمل الأمة إيمانًا، ولكن بحمد الله لم يتنازعوا في مسألة واحدة من مسائل الأسماء والصفات والأفعال، 

كيف فس ر الطبري  .8بل كلّهم على إثبات ما نطق به الكتاب والسنة كلمة واحدة، من أو َّلهم إلى آخرهم
 ما يحاول الإجابة عليه هذا البحث. آيات أفعال الله تعالى في تفسيره؟ هذا

 
 ترجمة مختصرة للطبري

                                                           
-595(. انظر ترجمته في الذهبي، تاريخ الإسلام حوادث ووفيات ـه595-559قاله عبد الله بن المبارك ) 4

 .5/28. وانظر قوله هذا في شرح النووي لصحيح مسلم، 242-222، ص585م هـ ترجمة رق582
 .21ص، وانظر ابن رجب الحنبلي، جامع العلوم والحكم، 22/511 5842الطبراني، المعجم الكبير، الحديث رقم  5
( 54اماً )أربعة وثلاثـين ع هـ256-222هـ إلى الواثق بالله 259-589استمرت دولة الاعتزال بدءاً من المأمون  6

. انظر الذهبي، ـه252-252 -يفة العباسي العاشرالخل–حججٍ وانتهت بخلافة جعفر المتوكل على الله بن المعتصم 
 وما بعدها. 82هـ، ص215-245تاريخ الإسلام حوادث ووفيات 

 .519 – 1/542هـ( انظر ترجمته في ابن كثير، البداية والنهاية، 245-564هو أحمد بن محم َّـد بن حنبل ) 7
 .5/15 وقِّعين،مإعلام ال 8
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 يجدر بنا قبل بداية البحث ذكر ترجمة مختصرة للإمام الطبري لتظهر من خلالها معالم شخصيته. 

  اسمه ونسبه
هو محم َّد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب أبو جعفر الطبري البغدادي أحد أئم َّة الدنيا عِلما ودينا، 

مام العَلَم المجتهد، عالـم العصر صاحب التصانيف البديعة المحد ِّث الفقيه المقرئ المؤر ِّخ المعروف الإ
  9المشهور. وُلد سنة أربع أو أو َّل سنة خمس وعشرين ومائتين.

 
 نشأته العلمية

لما ترعرع وحفظ القرآن، وسمح له أبوه في أسفاره وكان َول حياته يمد ُّه  10رحل الطبري من آمل
. يقول عن نفسه: "حفظت القرآن ولي سبع سنين، وصلَّيت 11بالشيء بعد الشيء إلى البلدان فيقتات به

بالن َّاس وأنا ابن ثماني سنين، وكتبت الحديث وأنا ابن تسع سنين، ورأى لي أبي في النوم أن َّني بين يدي 
المعب ِّر إن َّه إن كَبُرَ نصح في  وكان معي مِخلاة مملوءة حجارة وأنا أرمي بين يديه، فقال له رسول الله 

 .12دينه وذب َّ عن شريعته، فحرص أبي على معونتي على َلب العلم وأنا حينئذ صبي صغير"
بدأ كتابة الحديث ببلده ثم الر َّي وما جاورها وأكثر من الش ُّيوخ، كان يقول عن نفسه، كن َّا نعدو   

 .13كالمجانين حت َّى نصير إلى ابن حميد فنلحق مجلسه
هكذا كانت نشأته، نشأة زكية وَجِد واجتهاد في تحصيل العلم، بدأ في حفظ القرآن الكريم   

فطلب الحديث وأوتي حظًّا في العلوم الأخرى، فكان كالقارئ الذي لا يعرف إلا القرآن، وكالمحد ِّث 
النحو،  الذي لا يعرف إلا الحديث، وكالفقيه الذي لا يعرف إلا الفقه، وكالنحوي الذي لا يعرف إلا

                                                           
، الذهبي، تاريخ 569-2/562، البغدادي، تاريخ بغداد 529-5/522انظر ترجمته في السبكي، َبقات الشافعية،  9

، الذهبي، تذكرة 292-54/262، الذهبي، سير أعلام النبلاء، 896-228ص، 552-525الإسلام حوادث ووفيات 
، ابن خلكـان، وفيـات 252-55/251لمنتظم في تاريخ الملوك والأمم، ، ابن الجوزي، ا256-2/252الحفَّاظ 
، ابـن 112-6/155، ياقوت، معجم الأدبـاء، 262-1/212، ابن حجر، لسان الميزان، 582-4/585الأعيان، 

رين، 529-2/526. ابن الجزري، َبقات القر َّاء، 519-6/516كثير، البداية والنهاية،  ، الس ُّيوَي، َبقات المفسـ ِّ
-526، ابن النديم، الفهـرس، 554-2/526، الداودي، َبقات المفس ِّرين، تحقيق علي محم َّد عمر، 94-92ص

، ابـن 214-5/215، السمعاني، كتـاب الأنسـاب، 415-2/412، ابن العماد الحنبلي، شذرات الذهب، 522
 ، 552-5/526الصلاح، َبقات الفقهاء الشافعية، 

 .5/12سهل، لأن َبرستان سهل وجبل، ياقوت، معجم البلدان، آمل اسم أكبر مدينة بطبرستان في ال 10
 ,54/226الذهبي، سير أعلام النبلاء،  11
 .6/122ياقوت، معجم الأدباء،  12
 .6/122نفسه،  13
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ولم يكتف بما تحص َّله من العلم في بلده، بل ارتحل منه  ،14وكالحاسب الذي لا يعرف إلا الحساب
 وقطع الفيافي ليلتقي بجهابذة العلماء في أرجاء البلاد الإسلامية.

 
 اعتماده على المأثور

يعتمد الطبري في تفسيره  .15قد َّم الطبري لتفسيره مقد ِّمة َويلة ذكر فيها أصول الت َّفسير وَرفًا من منهجه
على المأثور وعلى آراء الصحابة والتابعين، وهذا هو الطابع الممي َّز لتفسيره، ولم يُدْخل فيه شيئا عن 

 .17إكثاره من الأحاديث النبوية لطول باعه في علم الحديث .16المت َّهمين أمثال الكلبي ومقاتل والواقدي
 

 موقفه من الن َّظر والر َّأي في التفسير
جن به الت َّفسير بمجر َّد الر َّأي، وقد عقد فصلا في مقد ِّمة تفسيره ذكر فيه بعض الأحاديث في الن َّهي عن ت

والتزم هو هذا المنهج في تفسيره. خوضه في المسائل الكلامية  .18القول في الت َّفسير بمجر َّد الر َّأي
  .19ل الس ُّن َّة والجماعة في آرائهمومناقشته للمعتزلة والقدرية وغيرها من الفِرق الكلامية ونصرته لأه

 
 وفاته

بعد هذه الس َّنوات الطويلة في الغُربة بعيدًا عن الوَن الأم َالبا للعلم أخذًا وعطاءًّ ونتاجًا توفي محم َّد بن 
من شوال سنة عشر  20جرير الطبري يوم السبت بالعشي، ودفن يوم الأحد بالغداة في داره لأربع بقين

واجتمع عليه من لا  .22لعمر ست وثمانون سنة في أي َّام الخليفة العب اسي المقتدر باللهوله من ا 21وثلاثمائة
 عدة شهور ليلا ونهارا ورثاه خلق كثير من أهل الدين.   23يحصيهم عددا إلا الله، وصُلي على قبره

                                                           
 .6/128، ومعجم الأدباء، 4/585، ووفيات الأعيان وإنباء الز َّمان 526صابن النديم، الفهرست،  14
 .5/19انظر مقدمة جامع البيان،  15
 .5/252محم َّد حسين الذهبي، الت َّفسير والمفس ِّرون،  16
 م.5881هـ/ 5451، تقديم الش َّيخ خليل الميس، َبعة دار الفكر، 5/52الطبري، جامع البيان،  17
 .5/42نفسه،  18
 .225-5/222محم َّد حسين الذهبي، الت َّفسير والمفس ِّرون،  19
 وفاته كانت ليومين بقيا من شوال.أنَّ  6/512ذكر ابن كثير في البداية والنهاية،  20
 .2/566البغدادي، تاريخ بغداد،  21
 .6/112ياقوت، معجم الأدباء،  22
: وقد رأيتُ بمصر في القرافة الصغرى عند سطح المقطم قبرا يُزَار وعند 4/582قال ابن خلكان في وفيات الأعيان،  23

يس بصحيح بل الصحيح ، ولقولون: هذا صاحب التاريخوالن َّاس ي "هذا قبر ابن جرير الطبري"رأسه حجر عليه مكتوب 
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 آيات الأفعال )القضاء والقدر(
 .24نَ غَيرِ المَغضُوبِ عَلَيهِمْ وَلاَ الض َّالِّيقوله تعالى:  .5
فَمَنْ يُرِدِ الله أن يَهْدِيَهُ يَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلإِسْلاَمِ وَمَن يُرِدْ أَن يُضِلَّهُ يَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَي ِّقًا قوله تعالى:  .2

حَرَجًا كَأَن َّمَا يَص َّع َّدُ فِي الس َّمَاء كَذَلِكَ يَجْعَلم اللَّهُ الر ِّجْسَ عَلَى الَّذِينَ لاَ يُؤْمِنُونَ 
25. 

وَلاَ يَنفَعُكممْ نُصْحِي إِنْ أَرَدت ُّ أَنْ أَنصَحَ لَكممْ إِن كَانَ اللَّهُ يُرِيدُ أَن يُغْوِيَكممْ تعالى:  قوله .5
26. 

 
  تفسير آيات الأفعال من جامع البيان )القضاء والقدر(

  الآية الأولى:
غَيرِ المَغضُوبِ عَلَيهِمْ وَلاَ الض َّالِّينَ قال الله تعالى: 

الذي وصف   28ها الطبري بحديثهفس ر. وقد 27
وقال: وكل حائد عن قصد السبيل، وسالك غير المنهج  .29اليهود بالمغضوب عليهم والن َّصارى بالضالين

القويم فضال عند العرب لإضلاله وجه الطريق، فلذلك سم ى الله جلَّ ذكره الن َّصارى ضُلاَّلاً لخطئهم في 
ولم يسم واحداً من الفريقين إلا بما  .30ير الطريق المستقيمالحق منهج السبيل، وأخذهم من الدين في غ

 .31هو له صفة على حقيقته، وإن كان له من صفات الذم زيادات عليه

                                                                                                                                                                                

. قلت: وهذا هو المجمع عليه عند سائر المؤر ِّخين الذين ترجموا له، وإن كان قد زار مصر إلا أن َّه توفي ببغداد أن َّه ببغداد
 وقبره بها.

 .2الفاتحة،  24
 .521الأنعام،  25
 .54هود،  26
 .2الفاتحة،  27
. وقال: قال أبو عيسى هذا حديث حسن 2815الحديث رقم  299عدي بن حاتم صأخرجه الترمذي في سننه عن  28

غريب، لا نعرفه إلا من حديث سماك بن حربٍ، وروى شعبة عن سماك بن حرب عن عباد بن حبيس عن عدي بن حاتم 
 "ذكر البيان 6246الحديث رقم  56/594. وأخرجه ابن حبان في صحيحه عن عدي بن حاتم كذلك عن الن َّبي 

وقال: "قلت فـي  6/229بأن أهل الكتاب هم الذين ضلوا وغضب عليهم نعوذ بالله منها" وأخرجه في مجمع الزوائد 
رواه أحمد والطبراني ورجاله رجال عباد بن حبيس وهو ثقة. وقال أيضاً في -الحديث صبعض ن-الصحيح وغيره بعضه 

المغضوب علـيهم والضـالين  س ر رسول الله رواه كله أحمد ورجال الجميع رجال الصحيح. ف 6/555المجمع 
حين أسلم ومرة لرجل من بني القين وهي إحدى روايات  باليهود والن َّصارى في مواقف مختلفة، مرة لعدي بن حاتم 

 وما بعدها. 5/82الطبري. انظر جامع البيان، 
 وما بعدها. 5/82الطبري، جامع البيان،  29
 .5/86نفسه،  30
 نفسه والصفحة. 31
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 الآية الثانية:
فَمَن يرِد الله أن يهديه يَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلإِسْلاَمِ  قال الله تعالى:

الطبري هذا الجزء من الآية  33. فس ر32
إذا نزل النور في القلب انشرح له الصدر ): ذه الآية قالوا: كيف يُشرحُ الصدرُ؟ قال بقوله "لما نزلت ه

نعم، الإنابة إلى دار الخلود، والتجافي عن دار الغرور )قالوا: فهل لذلك آية يُعرف بها؟ قال:  (وانفسح
 .34(والاستعداد للموت قبل الفوت

لْ صَدْرَهُ ضَي ِّقًا حَرَجًاوَمَن يُرِدْ أَن يُضِلَّهُ يَجْعَوقوله تعالى:   
قال: ومن أراد الله إضلاله عن  .35

سبيل الهدي لشغله بكفره وصد ه عن سبيله، يجعل صدره بخذلانه وغلبة الكفر عليه حرجاً. والحرج: 
أشد ُّ الضيق، وهو الذي لا ينفد من شدة ضيق، وهو ههنا الصدر الذي لا تصل إليه الموعظة، ولا يدخله 

 .36لرين الشرك عليهنور الإيمان 
كَذَلِكَ يَجْعَلم اللَّهُ الر ِّجْسَ عَلَى الَّذِينَ لاَ يُؤْمِنُونَوقوله تعالى:   

"كما يجعل الله صدر من  .37
عليه طبذلك، كذلك يسلِّ أراد إضلاله ضي ِّقاً حرجاً، كأن َّما يص َّع َّد في الس َّماء من ضيقه عن الإيمان، فيخزيه

 .38"مان بالله ورسوله، فيغويه ويصد ه عن سبيل الحقوعلى أمثاله ممن أبى الإي
 

 الآية الثالثة:
وَلاَ يَنفَعُكممْ نُصْحِي إِنْ أَرَدت ُّ أَنْ أَنصَحَ لَكممْ إِن كَانَ اللَّهُ يُرِيدُ أَن يُغْوِيَكممْ قال الله تعالى: 

قال  .39
نصحي لا ينفعكم لأن َّكم لا  لأن ،الطبري: "ولا ينفعكم تحذيري عقوبتي ونزول سطوتي بكم على كفركم

 .40إن كان الله يريد أن يهلككم" ،تقبلونه
 

                                                           
 .521لأنعام، ا 32
عن ابن مسـعود - . والبيهقي، شعب الإيمان2965، الحديث رقم 4/546الحاكم، المستدرك على الصحيحين،  33

 .52112، الحديث رقم 2/512 -كذلك بنفس اللفظ
 .9/54الطبري، جامع البيان،  34
 .521الأنعام،  35
 .9/51الطبري، جامع البيان،  36
 .521الأنعام،  37
 .9/58يان، الطبري، جامع الب 38
 .54هود،  39
 .52/42نفسه،  40
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 الطبري لآيات الأفعال تفسير ابن جرير
أراد الطبري وهو الس ُّني، الانتصار لمذهب أهل الس ُّنة والجماعة، ولم يكن ليمر َّ أمام ميدان المعركة، وقد 

كانت ميدان المعركة بين الفِرق في حمي الوَيس دون محاولة كسر سلاح الخصم. فأفعاله تعالى 
عصره، وكان الجميع يحاول الانتصار لمذهبه، وقد حمل ذلك الطبري في بعض الأحيان على تغليظ 

 .41القول ضد خصمه تارة والاتفاق مع بعضهم َوراً على غير الميعاد
قول على القدرية لعقيدة أهل الس ُّنة والجماعة في أفعاله تعالى أغلظ ال -الطبري-ولأجل أن ينتصر   

الذين عاصرهم، فقال: "وقد ظن بعض أهل الغباء من القدرية أنَّ في وصف الله جل ثناؤه الن َّصارى 
، وإضافته الضلال إليهم دون إضافة إضلالهم إلى نفسه، وتركه وصفهم بأن َّهم ولاَ الض َّالِّينَ بالضلال بقوله 

ليهم، دلالة على صحة ما قاله إخوانه من جَهَلة المضلّلون كالذي وصف به اليهود أن َّهم المغضوب ع
القدرية جهلاً منه بسعة كلام العرب وتصاريف وجوهه، ولو كان الأمر على ما ظنه الغبي  الذي وصفنا 
شأن َّه لوجب أن يكون شأن كل موصوف بصفة أو مضاف إليه فعل لا يجوز أن يكون فيه سبب لغيره، 

ره سبب فالحق فيه أن يكون مضافاً إلى مسببه، ولو وجب ذلك وأن يكون كل ما كان فيه من ذلك لغي
لوجب أن يكون خطأ قول القائل: "تحركت الشجرة" إذا حركتها الرياح. و"اضطربت الأرض" إذا 

  .42حركتها الزلزلة، وما أشبه ذلك من الكلام الذي يطول بإحصائه الكتاب
س للإنسان في نظرهم قدرة ولا إرادة ولا فقد كانت القدرية ينفون قدرة الإنسان واستطاعة، فلي  

اختيار، بل هو مجبر على أفعاله والله يخلق فيه الأفعال كما يخلقها في الحيوانات والجمادات ونسبتها 
إلى الإنسان على سبيل المجاز كما ينسب إلى الجمادات والنباتات. فتقول تغذَّّي النبات، وتحر َّك 

ولكن الطبري حين حاصرته آية أخرى  .43ليف الشرعية أيضاً جبراًالحجر، والثواب والعقاب جبر والتكا
إِن كانَ اللَّهُ يُرِيدُ أَن يُغْوِيَكممْالتي نسب الله إغواء بعض عباده إلى نفسه، كما تقول القدرية: 

. "أو ل 44

                                                           
أنَّ الطبري السني اتفق مع الزمخشري المعتزلي على غير الميعاد في محاربـة خصـم  "على غير الميعاد"أقصد بـ 41

. ولو 264-265صمشترك وهم الجبرية أو القدرية. انظر عرفان عبد الحميد، دراسات في الفرق والعقائد الإسلامية، 
لاختلفوا لأن أصولهم في فهم الأسماء والصفات وأفعال الله تعالى مختلفة. فما اتفقوا إلـا  -بة الخصمفي محار-اتفقوا 

 لكون خصمهم واحد في هذا المقام، وهو الجبرية.
وما بعدها  524ص. وانظر رشيد رضا، تفسير الفاتحة وست سور من خواتم القرآن، 5/86الطبري، جامع البيان،  42

 بتها تارة إليهم وتارة إلى الله تعالى.في أفعال العباد ونس
 .584ص، والبغدادي، 89ص، والشهرستاني، 265صعرفان عبد الحميد، دراسات في الفرق والعقائد الإسلامية،  43
 .54هود،  44
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إِن  معنى كلمة الإغواء المعروف إلى معنى آخر وجد ما يسو ِّغه في لغة العرب. قال في تفسيره للآية:
هُوَ رَب ُّكممْ وَإلَيْهِ تُرْجَعُوْنَ  ،45، إن كان الله يريد أن يهلككم بعذابه"كَانَ اللَّهُ يُرِيدُ أَن يُغْوِيَكممْ 

46. 
أن َّها تقول أصبح فلان غاوياً:  -كلام الطبري  –قال: "وإليه ترد ون بعد الهلاك. حُكِيَ عن َيء   

منهم أغويت فلاناً بمعنى أهلكته، وغَوي الفصيل إذا فقد اللبن  أي مريضاً، وقد حُكِيَ عن غيرهم سماعاً 
فَسَوْفَ يلقوْنَ غياًّ فمات. وذكر في قوله تعالى: 

. ويبدو أنَّ الطبري شعر بضعف هذا 48، أي هلاكاً 47
عن غيرهم سماعاً وهذا يوحي بضعف. وقال:  -صيغة التمريض-حُكِيَ  :التأويل لكلمة "غوى" فقال

 غي ًّاأي هلاكاً، وهو لم يفس ر  فَسَوْفَ يَلْقَوْنَ غَياًّ عن قوله تعالى:  -يغة التمريضكذلك بص-وذمكر 
فَبِمَا أَغْوَيْتَنِي: . وفي قوله تعالى في الأعراف49في سورة مريم بما ذكر هاهنا من أن َّه ذمكر أن َّه الهلاك

50 
، من قولهم: وغَوِيَ يَغْوي غوىً، نيبما أهلكتقال أضللتني، وقال وكان بعضهم يتأو َّل قوله تعالى: 

 وذلك إذا فقد اللبن فمات.
غواء في كلام العرب: تزين الرجل للرجل الشيء حتى يحس ِّنه عنده غاراً الإ ويواصل قائلاً: وأصل  

: أصبح فلان غاوياً: أي أصبح مريضاً. وكان بعضهم يتأو َّل كي عن بعض قبائل َيء أن َّها تقولله. وقد حُ
ه بمعنى القسم، كأنَّ معناه عنده: فبإغوائك إياّي لأقعدنَّ لهم صراَك المستقيم، كما يقال: بالله ذلك أن َّ

لأفعلن َّ كذا. وكان بعضهم يتأو َّل ذلك بمعنى المجازاة، كأنَّ معناه عنده: فلأن َّك أغويتني، أو فبأن َّك 
 أغويتني لأقعدنَّ لهم صراَك المستقيم.  

اد ما يقول القدرية من أنَّ كل من كفر أو آمن فبتفويض الله أسباب في هذا بيان واضح على فس  
ذلك إليه، وأنَّ السبب الذي بهيصل المؤمن إلى الإيمتن هو السبب الذي به يصل الكافر إلى الكفر، وذلك 

ب فبما أصلحتني، إذ كان سب  فَبِمَا أَغْوَيْتَنِيأن ذلك لو كان كما قالوا لكان الخبيث قد قال بقوله 
الإغواء هو سبب الإصلاح، وكان في إخباره عن الإغواء إخبار عن الإصلاح، ولكن لما كان سبباهما 

                                                           
في تأويل كلمة الإغواء إلى معنى الهلاك ليسدا البـاب  -خصماء تقليديين-وافق الزمخشري المعتزلي الطبري السني  45

أنَّ الله لا يفعل إلا الصلاح والخير ويجب من حيث الحكمة رعاية  -العدل–القائلين بالجبر، لأن من أصول المعتزلة أمام 
. قال الزمخشري 12صمصالح العباد. واتفقوا كذلك على أنَّ العبد قادر خالق لأفعاله خيرها وشرها. انظر الشهرستاني، 

(. قلت: إذا عرف الله من الكافر الإصرار 54)هود،  نَ اللّهُ يُرِيدُ أَن يُغْوِيَكممْإِن كَافي تفسيره للآية فإن قلت فما معنى 
فخلاه وشأن َّه ولم يلجئه سُم ِّي ذلك إغواء وإضلالاً كما إذا عرف منه أن َّه يتوب ويرعوى تلطف به سُم ِّي إرشاداً وهداية. 

 انظر الكشاف في تفسيره للآية. أن يهلككم. أن يغويكموقيل 
 (.54)هود،  إِن كَانَ اللّهُ يُرِيدُ أَن يُغْوِيَكممْ هُوَ رَب ُّكممْ وَإلَيْهِ تُرْجَعُوْنَهي تكملة الآية  46
 .18مريم،  47
   56/552. و 52/42الطبري، جامع البيان،  48
 . 559 – 56/552نفسه،  49
 .56الأعراف،  50
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، قال فَبِمَا أَغْوَيْتَنِيمختلفين وكان السبب الذي به غوى وهلك من عند الله أضاف ذلك إليه فقال: 
يْنَاكممْ فأَغْوَ. وقال في قوله تعالى: 52نهم: قاتَل الله القَدَرِية، لإبليسُ أعلم بالله م51محم َّد بن كعب القمرَظي

إِن َّا كمن َّا غَاوِيْنَ
وَمَا غَوَىوفي قوله تعالى:  .54فأضللناكم عن سبيل الله والإيمان، بدل أهلكناكم 53

55 ،
 .            56قال ما صار غوي ًّا، ولكن َّه رشيد

. وقد وردت كلمة الإغواء في لقدريةب إلى الله الإغواء كما تقوله اكل ذلك فراراً منه لئلا يُنسِّ   
، ولم يذكر في معنى واحدة منها "الهلاك" وقال في 57زيل مرات عد ة أوردها الراغب في المفرداتالتن

  .58لسان العرب غوي: الغي: الضلال والخيبة
لقاَع لفظها يدل على قولنا فلفظها أيضا يدل على الدليل ا هذه الآية كما أنَّ  اعلم أنَّ: ال الر َّازيق 

العبد قادر على الإيمان وقادر على الفكر فقدرته بالنسبة إلى هذين  العقلي الذي في هذه المسألة وبيانه أنَّ
ن الإيمان إلا إذا مِ ن الكفر أو الكفر بدلاً مِ الأمرين حاصلة على السوية فيمتنع صدور الإيمان عنه بدلاً

 ا إلا علمه أو اعتقاده أو ظنه بكون ذلك الفعل مشتملاًوتلك الداعية لا معنى له .حصل في القلب داعية إليه
ه إذا حصل هذا المعنى في القلب دعاه ذلك إلى فعل ذلك الشيء على مصلحة زائدة ومنفعة راجحة فإن َّ

زائد ومفسدة راجحة  وإن حصل في القلب علم أو اعتقاد أو ظن بكون ذلك الفعل مشتملا على ضرر
الدواعي لا بد وأن يكون من الله تعالى وأن مجموع القدرة مع  حصول هذه. وتركه دعاه ذلك إلى

 الداعي يوجب الفعل.
الإيمان  أنَّ اإذا ثبت هذا فنقول يستحيل أن يصدر الإيمان عن العبد إلا إذا خلق الله في قلبه اعتقاد  

رغبة راجح المنفعة زائد المصلحة وإذا حصل في القلب هذا الاعتقاد مال القلب وحصل في النفس 
                                                           

د بن كعب بن حي َّان بن سُليم، الإمام الغلامة الصادق أبو محم َّ ،و قال ابن سعد ،القمرظي محم د بن كعب بن سُليم هو 51
حمزة، وقيل أبو عبد الله القمرظي المدني، من حلفاء لأوس. كان أبوه كعبٌ من سبي بني قريظة. سكن الكوفـة ثـم  

سنة  ي   . وقيل وُلد في آخر خلافة علولم يصح  ذلك. وقيل أنه رأى رسول الله   المدينة. قيل أنه وُلد في حياته 
    .652رقم الترجمة  .141 .145/  1 .سير الأعلام النبلاء ،أربعين. الذهبي

 .518/ 9 ،جامع البيان ،الطبري 52
 .52الصافات،  53
54 25 /62. 
 .2 ،النجم 55
 .15/ 22نفسه،  56
لغي لما كان الغي هو (. غي، عذاباً، فسماه ا18)مريم،  فَسَوْفَ يَلْقَوْنَ غَياًّ 622ص ،قال الراغب في المفردات 57

 اللّهُ كَانَ إِنسببه، وذلك كتسمية الشيء بما هو سببه، وقيل معناه، فسوف يلقون أثر الغي ِّ وثمرته. وقال في قوله تعالى 
 (. فقد قيل: معناه أن يعاقبكم على غيكم. وقيل: معناه يحكم عليكم بغيكم.54)هود،  يُغْوِيَكممْ أَن يُرِيدُ

 .51/542العرب،  ابن منظور، لسان 58
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 دتحصيله وهذا هو انشراح الصدر للإيمان. فأما إذا حصل في القلب اعتقاد أن الإيمان بمحم َّ شديدة في
 ًسبب مفسدة عظيمة في الدين والدنيا ويوجب المضار الكثيرة فعند هذا يترتب على حصول هذا  مثلا

 .حرجاً الى يجعل صدره ضيقاً ه تعوهذا هو المراد من أن َّ  دالاعتقاد نفرة شديدة عن الإيمان بمحم َّ
من أراد الله تعالى منه الإيمان قوى دواعيه إلى الإيمان ومن أراد الله منه الكفر قوى  فصار تقدير الآية أنَّ

   .59صوارفه عن الإيمان وقوى دواعيه إلى الكفر
مُ رَب َّهُ وَعَصَى آدَالهلاك، فماذا يقول في قوله تعالى: ذا كان الطبري قد أو ل الإغواء بوإ  

فَغَوَى
؟ قال الطبري في تفسيرها: "وخالف أمر رب ه، فتعد ى إلى ما لم يكن له أن يتعد ى إليه من الأكل 60

فإنَّ أحداً لم يقل أنَّّ الله تعالى أهلك آدم عليه الس ًّلام لأكله من  61لشجرة التي نهاه عن الأكل منهامن ا
 الشجرة التي نُهي الأكل منها. 

إِن كَانَ اللَّهُ يُرِيدُ أن يقال ذلك في ذلك، فكذلك لا يصح أن يقال في قوله تعالى فكما لا يصح   
إن كان الله يريد أن يهلككم. فالقرائن هي التي ترج ِّح بعض المعاني على بعض، فمعنى  أَن يُغْوِيَكممْ 

لغواية فيهم جزافاً أٌنُفاً ابتداء إرادة الله تعالى إغواءهم هو اقتضاء سن َّته فيهم أن يكونوا من الغاوين لا خلقه ل
التي يحاول الطبري جاهداً - 62بغير عمل، ولا كسب منهم لأسبابها، فإنَّ هذا مضاد لمذهب أهل الس ُّنة

 إِن كَانَ اللَّهُ يُرِيدُ أَن يُغْوِيَكممْ . على أنَّ كلمة "الهلاك" التي أو ل بها الطبري "الإغواء" في الآية -نصرتها
 من الكفّار والنتيجة الحتمية لذلك هي الهلاك. 63زيل مقرونة بالكفر أو التكذيبفي التنتأتي دائماً 

فعذر الطبري في هذا التأويل البعيد المتكلِّف، هو أن َّه عاصر هذه الفِرق في نشوتها فلم يشأ أن   
يترك الميدان خالياً، ومنفذاً يتسلَّلون منه لوازاً لبث سمومهم في حق الله تعالى في أفعاله تعالى من خلال 

 مهم. تأويلاتهم لنصوص الكتاب. فأراد بهذه التأويلات أن يسد المنافذ أما
 

 زلة ورأيهم في أفعال الله تعالى المعت
في اثبات أفعال الله تعالى طإذا كان الطبري قد حاول في تفسيره لآيات أفعال الله تعالى نهج منهج الوس

مع نفي عنه صفة الإغواء والضلال، إذ للعبد القدرة على الإختيار بين الحق والباَل  وبين الخير والشر، 
التكليف هو العقل الذي وهبه الله لهذا الإنسان، َز الله به الإنسان عن غيره، ومناوهو التكليف الذي مي َّ

                                                           
-552ص. بيروت: دار الكتب العلمية. 5طم. الت َّفسير الكبير أو مفاتيح الغيب. 5882هـ/ 5455 .فخر الر ازي، 59

559. 
 .525َه،  60
 .56/265الطبري، جامع البيان،  61
 .518-544صوانظر فاروق أحمد دسوقي، القضاء في القرآن والس ُّنة،  52/62رشيد رضا، تفسير المنار،  62
 .929محم َّد فؤاد عبد الباقي، المعجم المفهرس لألفاظ القرآن، ص 63
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لق لأفعاله خيرها وشر ِّها، والله منز َّه أن يُضاف إليه شر وظلم وفعل تزلة يرون أنَّ العبد قادر على خفإنَّ المع
  .64كفر ومعصية، لأن َّه لو خلق الظلم لكان ظالماً 

ى الله شر ولا ظلم، إذ لا يجوز أن يريد الله من عباده خلاف ما يأمرهم به فلا يجوز أن يُضاف إل  
فالعبد هو الفاعل للخير والش َّر، والإيمان والكفر، والطاعة والمعصية.  .ويحتم عليهم شيئاً ثم يُجازيهم عليه

 -القدرية-لأن َّهم وهذا عين ما قالته القدرية. ولذلك فإنَّ بعض أهل الس ُّنة يعد ون المعتزلة من القدرية، 
وافقوا المعتزلة في اسناد أفعال العباد إلى قدرتهم وأنكروا القدر فيها. إلا أنَّ المعتزلة لا تعد نفسها من 
القدرية ويرون أنَّ أولى أن يُطلق هذا الوصف على القائلين بالقدر خيره وشره من الله تعالى، وهم أهل 

 . 65السنة والجماعة
 عَلَى الْهُدَى الْعَمَى فَاسْتَحَب ُّوا فَهَدَيْنَاهُمْ  ثَمُودُ وَأَم َّافسيره لقوله تعالى: قال في الكشاف عند ت  

. قال "ولو لم يكن في القرآن حجة على القدرية  66يَكْسِّبُونَ كَانُوا بِمَا الْهُونِ  الْعَذَابِ  صَاعِقَةم  فَأَخَذَتْهُمْ 
إلا  -وكفى به شاهداً - الأمة بشهادة نبيها  الذين هم مجوس هذه -يقصد بهم أهل السنة والجماعة-

 .67هذه الآية لكفى بها حجة
هو منهج أهل السنة والجماعة،  ،المذكورة في الدراسة أفعاله تعالىفي فمنهج الطبري في تفسير   

 بين الجبرية أو القدرية والمعتزلة.   طوهو منهج وس
 

 الخلاصة
والأحزاب التي عاصرها والتي كانت تحاول لي أعناق  وقف ابن جرير الطبري بالمرصاد أمام الفِرَق

الآيات لتأييد أفكارها المستحدثة وإن كانت تلك الأفكار لا تمت صلة بالقضايا التي ذهبوا إليها. وقد 
كانت كثير من هذه الأفكار التي خاضوها لا تُدرك بمجر َّد العقل والفكر إلا أن تكون نص اً صريحاً من 

يتعب َّدنا بأفكار الرجال، فكثير من هذه القضايا التي خاضتها هذه الفرق سكت عنها  الشارع. والشارع لم
الشارع ولو علم أن َّها تقر ِّبنا إلى الله وتبعدنا عن النار لما سكت عنها، فسكوت الشارع عنها وعدم 

ا السلف التفصيل في هذه القضايا يدل على أنَّ معرفتها لا تنفع والجهل بها لا يضر. فلذلك لم يخضه
 الصالح ليضربوا النصوص بعضها ببعض، فكان حسبهم ما أخبر به المعصوم صلى الله عليه وسلم.

                                                           
 12الشهرستاني، الملل والنحل، ص 64
. الطبعة الأولى. بيروت: م2229ه/ 5428.نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، 2229ه/ 5428على سامي النشار،  65

  .562-518ص. دار السلام
 .52فصلت:  66
حيث لم يـرد  هذه الأمة بشهادة نبيها، لم يصح هذا الحديث عن رسول الله  الذين هم مجوس قول الزمخشري: 67

 من َريق صحيح ولا حسن، وإنما هي روايات واهية لا يحتج بها.
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فالطبري وُفِّق في كثير من حملته على هذه الفرق والأحزاب، بَيْدَ أنَّ غيرته على الدين ودفاعه عن   
رق قريباً أو بعيداً في بعض ما ذهبوا عقيدة الس َّلف حملته أحياناً على التكلُّف فراراً مِن أن يوافق هذه الف

إليه. ولكن في النهاية كانت رسالته واضحة، وهي أن لايترك الميدان خالياً لهذه الفرق والأحزاب لتبث 
أفكارها في حق الله تعالى في صفاته وأسمائه من خلال تأويلاتهم لنصوص القرآن التي تخالف عقيدة أهل 

 السنة والجماعة. 
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َالخصوماتَالأسريةَفيَغيابَالقضاءَالشرعيَعندمَودورهَفيَالتحكيمَك َ حَ المُ
 

THE ARBITRATOR AND HIS ROLE DURING THE ARBITRATION OF FAMILY 
CONFLICTS IN THE ABSENCE OF THE SHARIA JUDICIARY 

َ
 المجاهدَمحمدَسعيد

َماليزياَالجامعةَالإسلاميةَالعالمية،َوالعلومَالإنسانيةَكليةَمعارفَالوحي،َأستاذَمشاركَفيَقسمَالفقهَوأصولَالفقه
said.almujahed@gmail.com 

 

َ
َالبحثَملخص

يهدفَالبحثَإلىَبيانَشرعيةَالتحكيمَفيَظلَغيابَالقضاءَالشرعيَلدىَالأممَالكافرة،َأوَالتيَيعتبرَفيهاَ
َ َأقليةً، َولكنّالمسلمون َالأكثرية َغيَُأوهم َإليه َيحتكمون َالذي َمست القانون َهذهََمدٍّر َفجاءت َالإسلام، من

َتطبيقَُالدراسةُ َيجب َهل َالآتية: َالأسئلة َعلى َالواقعةَِللإجابة َالخصومات َفي َالشرعية َالأسرةََالأحكام في
علىََاعتمدتَالدراسةُولقدََعيةَالتحكيم،َوماَصفاتَالمحك  م؟شرعي،َوماَمشروَالمسلمةَإنَلمَيوجدَقضاءٌ

،َلعلَمنَأهمها:َأنَإلىَنتائج َالدراسةَُالمنهجَالاستقرائيَالتحليليَلأقوالَالفقهاءَفيَالمسألة،َولقدَتوصلتَِ
التحكيمََالشرعي،َوأنَ َالقضاءَ َدقِفَُوإنَ َضَلهمَمنَخصوماتَ عرَ الشريعةَفيماَي َالواجبَعلىَالمسلمينَتطبيقُ

القاضيََمَفلاَبدَمنَأنَتتوفرَفيهَصفاتَُاَالمحك  عندَفقده،َوأمّ َعندَوجودَالقضاءَالشرعي،َوواجبٌََجائزٌ
َ.المعروفةَعندَالفقهاء

َ
َالأحكامَالشرعية.َ،القاضيَالشرعيَ،التحكيمَ،الكلماتَالمفتاحية:َالمحك  م

 
Abstract  
The purpose of this research is to explain the legitimacy of the arbitrator  in the  absence of a 
Sharia Law Judiciary in Christian countries, or in states where Muslims are considered the 
minority, or where they are the majority but the governing laws are not derived from Islam. 
Therefore  this topic will answer the following questions; (a) Is it compulsory to implement 
sharia rulings as regards to the current family conflicts in the absence of sharia law judiciary?, 
(b) what is the legitimacy of arbitration ? (c), the qualities of the arbitrator? This topic relied on 
the inductive analysis of the jurists’ opinions on this case study. This survey has yielded 
results and amongst the most important is that; it’s obligatory for Muslims to implement the 
Islamic ruling in conflicts even in the absence of sharia judiciary, and that arbitration is 
permissible even in the presence of a sharia law judiciary and compulsory in its absence, and 
as for the arbitrator, he must fulfil characteristics of a judge as they are known to the Fiqh 
jurists. 
  
Keywords: Arbitrator, arbitration, Sharia judge, Sharia law rulings. 
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 لمقدمةا
برَالإسلامَفيهاَأكثريةً،َوأخرىَيشك ِّلَالمسلمونَفيهاَعت عينَعلىَدولَيُيعيشَالمسلمونَاليومَفيَالعالمَمتوزِّ

َمستمدٍََّّللقانونَالمعمولَبهَفيَالحالةَالأولىَيجدهَعلىَنوعين،َقانونَِعَالمتتبَِّالنظرَعنَهذاَفإنَ َأقليةً،َوبغضَِّّ
رَب عت منَالقوانينَالوضعية،َوأماَالأممَالكافرةَفلاَتَ َمنَالشريعةَالإسلاميةَفيماَيخصَقضاياَالأسرة،َأوَمستمدٍّ

َةَمصدرًاَمنَمصادرَقانونها،َولذاَفلنَتجدَحضورًاَللشريعةَفيَقوانينها.الشريع 
َ

َالبحثَوسببَاختيارهَمشكلة
منَمسلميَالداغستان،َالأفاضلَأحدَالإخوةََهوَسؤالَتوجّهَبهَإليّإنَالذيَدعانيَإلىَاختيارَهذاَالموضوعَ

آبهينَبزوجاتهم،َبلَبلغََ،َوينتقلونَللعملَفيَروسيا،َغير هناكَيتركونَزوجاتهمأنَبعضَالمسلمينَفادهَومُ
دونَحتىَأنَيسألَعنَزوجتهَوأولاده،َفضلًاَعنَأنَيزورهمَبينََعديدةًََأحدهمَيمضيَسنوات َأنَ َبهمَالأمرَُ

هناكَعلىَالخوفََتطلبَالطلاق،َوهذاَماَحملَالعلماءَنّالصالحةَمنهَالحينَوالآخر،َوهذاَماَجعلَالمرأةَ 
َعلىَالزوجاتَاللواتيَخرجَأزواجهنَدونَعودة،َأوَسؤال.

وجدَفإنهَلاَيحكمََقاضيَالشرعي،َوإن خلتَمنَالقدَتلكَالجهاتََأنَ َوإنَمماَزادَالأمرَصعوبةً
عندماَلجأتَالمرأةَإلىَالعلماءَفخافواَمنَتطليقها؛َلعدمَوجودََأكثر َالأمرََُب عَُبالشريعةَالإسلامية،َولقدَصَ 

َالقاضي.َ
َالمسلمين،َ َبلاد َمن َكثير َفي َالحاصل َالاضطراب َرأينا َعندما َالبحث َهذا َإلى َالحاجة َازدادت لقد

َإنَلمَيكنَمستحيلالقضاالقاضيَأوَوالذيَيجعلَوجودَ ولقدَجاءَالبحثَليجيبَعلىَا.َءَالشرعيَصعبًا
َالأسئلةَالآتية:

َقضاءَ .1 َيوجد َلم َإن َالمسلمة َالأسرة َفي َالواقعة َالخصومات َفي َالشرعية َالأحكام َتطبيق َيجب هل
 ؟شرعي

 عندَغيابَالقضاءَالشرعي؟َماَمشروعيةَالتحكيم .2
 ؟الذيَيحكمَعندَغيابَالقضاءَالشرعيَماَصفاتَالمحك  م .3

َ
َأهدافَالبحث

َستكونَأهدافَالبحثَهي:
تطبيقَالأحكامَالشرعيةَفيَالخصوماتَالواقعةَفيَالأسرةَالمسلمةَإنَلمَيوجدَقضاءََبيانَوجوب .1

 .شرعي
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 عندَغيابَالقضاءَالشرعي.َمشروعيةَالتحكيمذِك رَُ .2
 .الذيَيحكمَعندَغيابَالقضاءَالشرعيَصفاتَالمحك  مالتعرفَعلىَ .3

َ
َهميةَالبحثأ

َمنَالمسلمينَفيََ،َحيثَسيستفيدَمنهَكثيرٌة جليلَفائدةَ سيكونَلهذاَالبحثَ
عالقةَلعدمَوجودَالقاضيَالشرعي،َولاَسيماَالمنازعاتَالخاصةَبأحوالََخصوماتَ َالوصولَإلىَحل َِّ .1

ته،َونحوَذلك،َوسيجدَفيهَالأسرة،َمنَوصولَالمرأةَإلىَحقهاَفيَالطلاقَعندَغيابَالزوج،َأوَتعنّ 
َ.هالتحكيم،َوشرعيتَِيتهمَمنَأقوالَالفقهاءَوأدلتهمَفيَمسألةَجواز غْالعلماءَبُ

والَالأئمةَالفقهاءَالمعتبرينَفيَمسألةَاللجوءَإلىَالمحكمَعندَوجودَكماَسيفيدَالبحثَفيَجمعَأق .2
َالواض َبالنصوص َالقارئ َفكر َسيثري َمما َفقده؛ َأو َالتحكيم،َالقاضي َمشروعية َعلى َتدل َالتي حة

َأوَمحكم؛َلفضَالمنازعاتَفيَ َإلىَقاضٍ َالاحتكام َكيفية وسيجيبَعلىَالتساؤلاتَالكثيرةَحول
َالقضاءَالمنظمَمنَقبلَالدولة؛َبسببَفقدَبعضَالبلادَالإسلاميةَالتيَمزّ َالحروب،َوانقطعَفيها قتها

َالدولَسيطرتهاَعلىَجزءَمنَأراضيها،َوتوقفَالقضاءَالذيَتشرفَعليهَوتنظمه.
َ

َالدراساتَالسابقة
َهناكَعدةَرسائلَوأبحاثَتطرقتَإلىَموضوعَالبحث،َأذكرَمنها:َ

َ َمهند َإعداد: َالمسلمة، َللأقليات َالقضائي َالتنظيم َفؤاد َبهاَاستيتي، َتقدم َدكتوراه، َأطروحة وهي
َعامَالباحث َالأردنية َالجامعة َالشريعة، َكلية َال2002َإلى َوالصفحات َعشرةم، َالأطروحةَالأَثمانية َمن ولى

تمهيدي،َوخمسةَفصول،َ،َوقدَجاءتَالدراسةَفيَفصلَمتاحةَفيَموقعَمكتبةَالجامعةَالأردنيةَالإلكتروني
شرحَالباحثَفيَالفصلَالتمهيديَعنوانَالرسالة،َوحدّدَأطرَالبحثَفيها،َثمَبدأَببيانَصورةَالقضاءَالواقعَ

الذيَيعيشهَالمسلمونَفيَالبلادَغيرَالإسلاميةََفيَدارَالإسلام،َوتحدّثَعنَالواقععلىَالطوائفَغيرَالمسلمةَ
الواقعَالقضائيَوالأحكامَالشرعيةَلهما،َوفيَالفصلَالأخيرَتناولَبشكلَعام،َوتعرّضَلنموذجينَبيّنَفيهماَ

َالفصلَعلىَ َفيَالفقه،َوفيَالقانون،َوتحدثَفيَالمبحثَالثالثَمنَهذا الحلولَالقضائيةَالواجبَاتباعها
،َوشروطَالمحك م،َفذكرَتعريفًاَله،َثمَتكييفهَالفقهي،َثمَأتىَعلىَمشروعيتهَ-وهوَمدارَالبحث-المحك م،َ

لزومَحكمه،َومجالاتَالتحكيم،َولقدَتوصلَالباحثَإلىَوجوبَإيجادَالبديلَالقضائيَللمسلمينَفيََومدى
َالمجالَ َفتح َخلال َمن َالأولى َبالدرجة َالمضيفة َالدول َعلى َموزّع َالواجب َوهذا َالإسلامية، َغير البلاد
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َالواجبَمنَخلالَسفاراتها،َفإنَ لمَيحصلَهذاَوجبَللمسلمين،َثمَيأتيَدورَالدولةَالأمَفيَتحقيقَهذا
َعلىَالأقلياتَالمسلمةَتتبعَآراءَالفقهاءَمنَخلالَالاتفاقَعلىَقاض،َوإلاَفمحك م.

لها،َوإنَكانَبحثيَسيزيدَالمسألةََها،َلكننيَلمَأعثرَإلاَعلىَملخصوهذهَالأطروحةَنافعةَفيَباب
َ َحلًا َسيكون َأنه َكما َالشرعي، َالقضاء َوجود َمع َحتى َالتحكيم َجواز َإظهار َفي َالبلادَعمقًا َفي للمسلمين

َالأمَ َجعلَالدولة َالإسلامية،َمما َمنَالحصارَبسببَالحروبَالتيَطالتَبعضَالبلاد َحيثَيعانون الإسلامية
وقفَالقضاءَالتابعَللدولةَالأم،َومنَالبدهيَأنهَلاَمكانَوبالتاليَتتفقدَالسيطرةَعلىَمساحاتَمنَأراضيها،َ

َموجهًا َالبحث َفكان َالأمكنة، َهذه َفي َلعلهمََللسفارات َعام؛ َبشكل َالمسلمين َوإلى َخاص، َبشكل إليهم
َيجدونَفيهَبغيتهمَفيَحلَمشكلاتهمَالعالقةَبسببَفقدَالقضاء.

سالمَبنَعبدَالغنيَالرافعي،َوهيََ،أحكامَالأحوالَالشخصيةَللمسلمينَفيَالغرب،َألمانياَنموذجًا
َالإسلامَ َبين َللمقارنة َموضوعة َأصلها َفي َوهي َالدكتوراه، َشهادة َلنيل َالباحث َبها َتقدم َأطروحة َعن عبارة
َفيَ َتحدث َولقد َوخاتمة، َفصول َوخمسة َمقدمة َفي َوجاءت َالشخصية، َالأحوال َفي َالألماني والقانون

فيَالطلاقَالمنعقدَفيَالمحاكمَالغربية،َولمَيتطرقَإلىََالمبحثَالثالثَمنَالفصلَالأخيرَعنَحكمَالإسلام
َالحديثَعنَالمحك مَألبتة،َوهوَجوهرَبحثيَالذيَانعقدَلبيانَدورَالمحك مَفيَظلَغيابَالقضاءَالإسلامي.

َنموذجًا َهولندا َالـمُهاج ر، َفي َالمسلمة َالأسرة َفقه َالعمراني،، َالكدي َنالََمحمد َأطروحة هذه
َج َمن َالدكتوراه َوماَالمؤلف َالمسلمين، َغير َبلاد َفي َالأسرة َأحكام َفي َموسوعة َوهي َالأول، َمحمد امعة

يواجهَالمسلمَفيَالمجتمعَغيرَالإسلاميَمنَتحدياتَومستجدات،َولكنهَلمَيتعرضَلقضيةَالمحك مَألبتة،َ
َوالذيَهوَموضوعَبحثي.

َوالمراجعَ َالنتائج، َأهم َفيها َأذكر َوخاتمة، َمطالب، َوثلاثة َمقدمة، َمن َمؤلفًا َالبحث َجعلت ولقد
:َوجوبَتطبيقَالأحكامَالشرعيةَفيَالخصوماتَالأسريةَعندَفقدَأذكرَفيَالمطلبَالأولحيثَوالمصادر،َ

صفاتََلبَالثالثالمطفيََ،َثمَأذكرمشروعيةَالتحكيمَلمطلبَالثانيَعلىا،َكماَأتحدثَفيَالقضاءَالشرعي
َ.وأنهيَالبحثَفيَالمطلبَالرابعَبالحديثَعنَالمحك مَودورهَفيَالخصوماتَالأسريةَ،المحك  م

َ
َالشرعيَالمطلبَالأول:َوجوبَتطبيقَالأحكامَالشرعيةَفيَالخصوماتَالأسريةَعندَفقدَالقضاء

منََ.هذاَأكثرَمنَأنَتحصروالأدلةَعلىَ،َ-تعالى–إنَالمسلمَأينماَحلَفهوَمطالبَبالنزولَعندَحكمَاللهَ
اَو ر بِّك َل اَيُؤْمِنُون َح تّ ىَيُح ك ِّمُوك َفِيم اَش ج ر َب يْن هُمَْثُمّ َلاَي ج دُواَفِيَأ نْفُسِّه مَْح ر جًاَمِمّ اَف لَ:ذلكَقولهَتعالى

َت سْلِيمًا َو يُس ل ِّمُوا 26َ:النساء) ق ض يْت  .)َ َسبحانه: َوقال َب يْن هُمْ َاحْكُمْ َالل  هُو أ نِ َأ نْز ل  َ(.94:المائدة)َب م ا
و م نََْ:وجلَعزَوقالَ(.99:المائدة)َو م نَْل مَْي حْكُمَْب م اَأ نْز ل َالل  هَُف أُول ئِك َهُمَُال ك افِرُونَ :َعزوجلَوقال
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و م نَْل مَْي حْكُمَْب م اَأ نْز ل َالل  هََُسبحانه:َوقالَ(.96:المائدة)َل مَْي حْكُمَْب م اَأ نْز ل َالل  هَُف أُول ئِك َهُمَُالظ  الِمُونَ 
َ(.94:المائدة)َف أُول ئِك َهُمَُال ف اسِقُونَ 

،َ-تعالى–مسلمينَفيَخصوماتهمَعندَشرعَاللهتدلَعلىَوجوبَنزولَالَفهذهَالآياتَوغيرهاَكثيرٌ
َ َالله َشرع َفتحكيم َالإيمان، َمقتضيات َمن َهذا َلاَ-سبحانه-وأن َواجب، َالأقضية َأنََفي َللمسلمين يجوز

َقائمًاَ َيكون َحتى َالقاضي َشروط َفيه َتوافرت َقد َمسلم، َقاضٍ َتنصيب َعليهم َوجب َث مّ  َومن َعنه، يحيدوا
َبالقسطَبينَالناسَفيَمنازعاتهم.

َ
َالمطلبَالثاني:َمشروعيةَالتحكيم

َبالقاضيَ  َالمتمثل َالشرعي َالقضاء َغاب َوالأحكامَ َلقد َضعفََالشرعي، َبسبب َيمارسها َالتي الشرعية
المسلمين،َوقل تِهمَفيَغيرَالبلادَالإسلامية،َأوَبعضَالبلادَالإسلاميةَالتيَلمَتستطعَإلىَالآنَالحكمَبشرعَاللهَ

َتعالىَحتىَفيَقضاياَالأسرة.
َعلىَ َيجب َبل َالأقضية، َفي َالشريعة َتحكيم َوجوب َسقوط َالشرعي َالقضاء َوجود َعدم َيعني ولا

َ َفيهم؛المسلمين َمعتبر َمحك  م َإلى ََاللجوء َتعالى: َاسْت ط عْتُمَْلقوله َم ا َالل  ه  َفهمَ(12:التغابن)َف اتّ قُوا ،
و إ ذ اَ)َصلىَاللهَعليهَوسلمالمعذرةَإلىَربهم،َولقولَالنبيَبتحكيمهمَللشرعَعنَطريقَهذاَالمحك  مَيقدمونَ

َ،َوهمَبقبولهمَللتحكيمَقدَأتواَعلىَأحكامَاللهَتعالىَجهدَاستطاعتهم.1اسْت ط عْتُمْ(تُواَمِنْهَُم اَأ م رْتُكُمَْب أ مْرٍَف أ 
َولكنَالإنسانَيسألَعنَقيمةَهذاَالتحكيمَومشروعيتهَفيَظلَقيامَالدولةَبتنصيبَالقضاةَوالمحاكمَلذلك.

بالتراضيَلقدَتطرقَفقهاؤناَإلىَهذهَالقضية،َوتكلمواَعلىَالتحكيم،َويقصدونَبهَتحاكمَالمسلمينَ
َونَبهَالشخصَالمو ل  ىَمنَقبلَالمتنفذينَفيَتلكَالدول.عنُلَللحكم،َوذلكَفيَمقابلَالتقاضي،َوي إلىَمؤهّ 

وسأستعرضَنصوصَالفقهاءَالتيَتدلَعلىَجوازَالتحكيمَمعَوجودَالقاضيَالشرعيَالذيَيحكمَ
َسأنتقلَإلىَحديثهمَعلىَوجوبَالتحكيمَعندَغيابَالق اضي،َأوَفقدانَالعملَبالشريعةَبالشريعة،َومنَث مّ 

َتبينَلناَجوازَالتحكيمَمعَوجودَالقضاءَالشرعي،َفلأنَيشرعَمعَ الإسلامية؛َوإنماَكانَهذاَمهمًا؛َلأنهَإذا
َفقدهَبالأولى.

وإذاَوقالَأيضًا:ََ.2فح ك مَبينهماَورضياَبحكمهَجازوإذاَح ك  مَرجلانَرجلًاَقالَالمرغينانيَالحنفي:َ
َ.3اعَبأنَيكونَقولًاَلاَدليلَعليهمَُحاكمَأمضاهَإلاَأنَيخالفَالكتابَأوَالسنةَأوَالإجمرفعَإلىَالقاضيَحُكَ 

                                                           
ومسلم،ََ–(4277َ،َباب:َبابَالاقتداءَبسننَرسولَاللهَ)َالاعتصامَبالكتابَوالسنةالبخاري،َالجامعَالصحيح،َكتاب:1ََ

َ.(1334ب:ََفرضَالحجَمرةَفيَالعمرَ)الجامعَالصحيح،َكتاب:َالحج،َبا
َ.(3/107المرغيناني،َالهدايةَ)2َ
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هَقالَابنَالعربيَالمالكي:َقالَمالك:َإذاَح ك  مَرجلَُرجلًاَفحكمهَماضٍ،َوإن َرفُعَإلىَقاضَأمضاو
َ.4إلاَأنَيكونَج وْرًاَب يِّنًا

م نَْح ك  مَمجتهدًاَفيَزمانَقيامََهَاللهَفيَأنَ وقدَاختلفَقولَالشافعيَرحموقالَالجوينيَالشافعي:َ
 ـح ك  م؟َفأحد قوليه،َوهوَظاهرَمذهبَأبيَحنيفةَرحمهََالإمامَبأحكامَأهلَالإسلامَفهلَينفذَماَح ك مَبهَالم

َينفذَمِ،َأنهَينفذَمِالله َقولَمتجهَفيََنَْنَحكمهَما حكمَالقاضيَالذيَيتولىَمنصبهَمنَتوليةَالإمام،َوهذا
َ.5لستَأرىَالإطالةَبذكرَتوجيهه،َالقياس

َ َالحنبلي: َقدامة َابن َيصلحَوقال َممن َوكان َورضياه، َبينهما َح ك  م اه َرجل َإلى َرجلان َتحاكم وإذا
َ.6جازَذلك،َون ف ذ َحكمهَعليهماَللقضاء،َفحكمَبينهما

محلََالمنذرَأنهوهذاَالذيَقررهَالفقهاءَمنَجوازَالتحاكمَلغيرَالقاضيَفيَدارَالإسلامَقدَذكرَابنَ
َ.7رَُقاضٍَجائزَإذاَكانَمماَيجوزوأجمعواَعلىَأنَماَقضىَبهَغيإجماعَحيثَقال:َ

بغيرَالقاضي:َالمحك  مَالذيَنتحدثَعنه،َكماَيعنيَإذاَكانَمماَيجوز:َأيَمماَابنَالمنذرَيقصدَ
َالشريعة.يوافقَ

َ
َالأدلةَعلىَجوازَالتحكيمَمعَقيامَالقضاءَالشرعيَفيَدارَالإسلام

الأدلةَالتيَنذكرهاَمنَالأهميةَبمكان؛َلأنَالتحكيمَإذاَجازَمعَوجودَالقضاءَالشرعي؛َفلأنَيكونَإنَهذهَ
واجبًاَعندَعدمهَأولى،َفكلَالأدلةَالتيَتأتيَهناَتصلحَأنَتكونَأدلةَلمشروعيةَالتحكيمَعندَفقدانَالقضاءَ

َالشرعي.
معَقومهَس مِع همَيكنّ ونهَبأبيَالح كم ،ََصلىَاللهَعليهَوسلمعنَهانئَأنهَلماَو ف د َإلىَرسول َاللهََ-1

إنَاللهَهوَالح ك مُ،َوإليهَالحُكمُ،َفلِم َت ك نّ ىَأباَالح ك م ،َفقال:َ)،َفقال:َصلىَاللهَعليهَوسلمفدعاهَرسولَُاللهَ
يهَصلىَاللهَعلإنَقوميَإذاَاختلفُواَفيَشيءَأتوني،َفحكمتَُبينهم،َفر ضِي َكِلاَالفريقين،َفقال َرسولَُاللهَ

                                                                                                                                                                                      
َ.(3/104المرغيناني،َالهدايةَ)3َ
َ،َوالج ور:َبمعنىَالظلم.(2/129ابنَالعربي،َأحكامَالقرآنَ)4َ
 .(374صالماوردي،َغياثَالأممَفيَالتياثَالظلمَ)5ََ
َ.(10َ/49ابنَقدامة،َالمغنيَ)6َ
َ.(26صابنَالمنذر،َالإجماعَ)7ََ
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َمِنَالولد؟َقال:َليَشُر يحٌ،َومسلمٌ،َوعبدَُالله،َقال:َف م نَا كب رُهُم؟َقال:َقلت:َك الَ :َماَأحس ن َهذا،َفم وسلم
8َ.شُريح،َقال:َفأنتَأبوَشُر يح (

علىَقيامهَبالتحكيم،َولمَيقلَله:َوجبََشريحأباَ-صلىَاللهَعليهَوسلم-النبيََلقدَأقر:َوجهَالدلالة
َعليكَأنَتدلهمَعلىَالقضاء.

اَب ف ر سٍَف ر كِب هَُي شُورُهَُف ع طِب ،َف ق ال َلِلرّ جُل :َخُذ َف ر س ك ،َف ق ال َاو م َعُم رَُر جُلسَ عنَالشّ عْب يَِّق ال :ََ-2
َ َو ب يْن ك  َب يْن ي َاجْع ل  َعُم رُ: َق ال  َل ا، َأ مِير َالرّ جُلُ: َي ا َشُر يْحٌ: َف ق ال  َإ ل يْهِ، َف ت ح اك م ا َشُر يْحٌ، َالرّ جُلُ: َف ق ال  ح ك مًا،

كُوف ةِ،َف ب ع ث هَُهَُإ ل ىَال ال مُؤْمِن ين ،َخُذ َب م اَابْت عْت َأ وَْرُدّ َك م اَأ خ ذ ت ،َق ال َعُم رُ:َو ه ل َال ق ض اء َإ ل  اَع ل ىَه ذ ا،َف ص يّ ر 
َ.9َ(ق اضِيًا

َإليه،َوالدليلَأنَعمرَإنَمنَالَوجهَالدلالة: َلماَترافعا رضيَاللهَ–واضحَأنَشريحًاَلمَيكنَقاضيًا
َاكتشفَفيهَأهليةَالقضاء،َفأرسلهَإلىَالكوفةَقاضيًا.-عنه

َإنَللخصمينَولايةَعلىَنفسيهما،َفصحَتحكيمهما،َونفذَحكمهَعليهما.-3
َ َالفرق َذكر َفي َالاستطراد َالباحث َيريد َوتحكيمَولا َالدولة، َقبل َمن َالمع يّ ن َالقاضي َتحكيم بين

َالشخصَالذيَاتفقَالناسَعلىَحكمه؛َلأنهَخارجَعنَحدودَالدراسة.
إذن:َيتبينَلناَأنَفقهاءَالمذاهبَقدَأجاوزاَالتحكيمَالصادرَمنَالمحك  مَمعَوجودَالقضاءَوالقاضيَ

َي؟الشرعي،َولكنَماَرأيَالشرعَبالتحكيمَعندَغيابَالقضاءَالشرع
القياسَعنَطريقَالتحكيمَعندَفقدَالقضاءَالشرعيََإنَالنصوصَالسابقةَبأدلتهاَكافيةَلبيانَمشروعية

الأولويَالجلي،َومعَذلكَأذكرَنصوصَالفقهاءَالتيَتدلَعلىَجوازَبلَوجوبَالتحكيمَحينئذ؛َلأنهَمصلحةَ
َعات.مطلقةَلاَبدَمنَاعتبارهاَوالقولَبها؛َمراعاةَلحقوقَالناس،َوحسمًاَللمناز

َ َقال َعابدين: َالقاضيَابن َويصير َوالأعياد َالجمع َإقامة َللمسلمين َفيجوز َكفار َولاة َعليها َبلاد وأما
َ.أنَيلتمسواَواليًاَمسلمًاَمنهمَقاضيًاَبتراضيَالمسلمين،َفيجبَعليهم

ذهبَإلىَأبعدَمنَهذا،َونصَعلىَالحالةَالراهنةَالمعاصرةَفيَأوربا،َحيثَيوجدََابنَعابدينَبلَإن
كماَهوَ-وإذاَلمَيكنَسلطان،َولاَمنَيجوزَالتقلدَمنهَهناكَقاضَولاَقضاءَشرعيَفقال:ََالمسلمون،َوليس

هم،َيجبَعلىَالمسلمينَأنَيتفقواَعلىَواحدَمنَ-فيَبعضَبلادَالمسلمينَغلبَعليهمَالكفارَكقرطبةَالآن
                                                           

8َ(َ َالقبيح َالاسم َتغيير َفي َ َباب: َالسنن، َداود، 9466َأبو َإذَ–( َباب: َالسنن، َبينهمََوالنسائي، َفقضى َرجلًا َحكموا ا
َ(343/ص1،َوإسنادهَصحيح،َانظر:َجامعَالأصولَفيَأحاديثَالرسول،َابنَالأثيرَ)ج(6374)
َفعل،َومنَفعلهَ)9َ َأولَما َباب:َ َالمصنف، َأبيَشيبة، َالأثرَ(32002ابن موقوفَعلىَعمرَرضيَاللهَعنه،َوهوَ،َوهذا

َََََصحيح
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وهذاَهوََنصبواَإمامًاَيصليَبهمَالجمعة،ويجعلونهَواليًاَفيوليَقاضيًا،َويكونَهوَالذيَيقضيَبينهم،َوكذاَي
َ.10نفسَإليهَفليعتمدالذيَتطمئنَال

َاو َعلى َيتحدث َوهو َالمالكي َالصاوي َقال َبالنفقة: َالإعسار َبسبب َحاكمٌ،َلتطليق َيكن َلم فإن
َفي َمقامه َيقومون َالعدول َالمسلمين َاَفجماعة َإلى َالوصول َفيه َيتعذر َأمر َكل َوفي َالعدل،َذلك، لحاكم

َ.11والواحدَمنهمَكاف
ولوَاتفقَأهلَبلدَقدَخلاَمنَقاضَعلىَأنَيقلدواَعليهمَقاضيًا،َفإنَكانَوقالَالماورديَالشافعي:َ

َ.12حَالتقليد،َونفذتَأحكامهَعليهموإنَكانَمفقودًاَصبطلَالتقليد،َإمامَالوقتَموجودًا
،َولاَيتنافىَهذاَمعَماَذكرناهَ(وإنَكانَمفقودًاَصحَالتقليد)والشاهدَمنَكلامهَواضح،َوهوَقولهَ

َالإمام،َ َوجود َمع َقاضي َتعيين َعلى َيتحدث َالماوردي َلأن َالقضاء؛ َوجود َمع َالتحكيم َجواز َمن سابقًا
َومسألتناَفيَالتحكيمَلاَفيَتعيينَالقضاء.

َ.13نفسهَفيَكتابهَالأحكامَالسلطانيةَولقدَذكرَالقاضيَأبوَيعلىَالحنبليَالنص
لوَعُدِمَالوليَوالحاكمَفول  تَمعَخاطبهاَأمرهاَرجلًاََ:وقالَالشربينيَوهوَيتحدثَعلىَتزويجَالمرأة

تَمعهَعدلًاَصحَعلىَالمختارَوإنَمَكالحاكم،َوكذاَلوَول َ م،َوالمحك َ مجتهدًاَليزوجهاَمنهَصح؛َلأنهَمحك  
لشدةَالحاجةَإلىَذلك،َوهذاَماَجرىَعليهَابنَالمقريَتبعًاَلأصله،َقالَفيَالمهمات:َولاََ؛لمَيكنَمجتهدًا

يم،َكماَبناءًَعلىَالصحيحَفيَجوازَالتحكَ؛يختصَذلكَبفقدَالحاكم،َبلَيجوزَمعَوجودهَسفرًاَوحضرًا
َ.14هوَمذكورَفيَكتابَالقضاء

َا َالقضاء َغياب َعند َالتحكيم َووجوب َمشروعية َيتبين َكله َهذا َالأدلةَمن َمن َذكرناه َلما لشرعي؛
السابقة،َثمَإنَالنصوصَالقرآنيةَالعامةَالتيَتأمرَبإقامةَالحدودَوالقصاص،َوفضَالمنازعاتَبينَالناسَإنماَ

َفقدوا َإذا َولكنهم َوالحكام، َالسلاطين َإلى َمتجهة َإلىََ،تكون َالوجوب َعاد َالشرعي َالقضاء َيوجد َلم أو
َمجموعَالأمة.

َ
َ

                                                           
َ.(6/324ابنَعابدين،َردَالمحتارَعلىَالدرَالمختار)10ََ
َ.(2/496الصاويَ،حاشيةَأقربَالمسالكَ)11َ
َ.(1/124الماوردي،َالأحكامَالسلطانية)12َ
َ.(1/43أبوَيعلى،َالأحكامَالسلطانيةَ)13َ
َ.(6/170الشربيني،َمغنيَالمحتاجَ)14َ
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َ
َلمحك  مالمطلبَالثالث:َصفاتَا

َالعصر؛َلفقدَالقاضيَوالقضاءَالشرعيين،َ لقدَتبينَلناَمنَخلالَالمطلبينَالسابقينَوجوبَالتحكيمَفيَهذا
كماَهوَالحالَفيَأوربةَوأمريكاَوغيرهاَمنَالدولَالتيَلاَتدينَبالإسلام،َأوَلكونَالقانونَمستمدًاَمنَغيرَ

َ.ظاهرًابلادَالتيَتناديَبالإسلامَالشريعة،َكماَهوَالحالَفيَال
َوالسؤالَالذيَيطرحَنفسه،َمنَهوَالمحك  م،َوماَصفاته؟

ولنَنذهبَبعيدًاَإذاَقلنا:َإنهاَصفاتَالقاضي،َفلاَبدَمنَأنَيكونَمسلمًا،َبالغًا،َعاقلًا،َحرًا،َفطنًا،َ
ًـاَبالأحكامَالشرعية،َوأماَكونهَعدلًاَففيهَخلافَبينَالفقهاءَلاَنطيلَالكلامَعليه؛َلأنَبحثناَموضوعَ عالم

َرغينانيَفيَالهدايةَإذَيقول:َلبيانَمشروعيةَالتحكيمَفيَهذاَالعصر،َولكننيَأكتفيَبنصَالم
َفصحَ َأنفسهما َعلى َولاية َلهما َلأن َجاز؛ َبحكمه َورضيا َبينهما َفحكم َرجلًا َرجلان َحك  م وإذا

َفيم َالقاضي َبمنزلة َلأنه َالحاكم؛ َبصفة َالمحك  م َكان َإذا َوهذا َعليهما، َحكمه َوينفذ َبينهما،َتحكيمهما، ا
َ.15فيشترطَأهليةَالقضاء

َ
َودورهَفيَالخصوماتَالأسريةمحك مَالمطلبَالرابع:َال

َ:الآتيةنصوصَمنَخلالَالَفيَالقضاياَالمتعلقةَبالأسرةفيَهذاَالمطلبَنلحظَتطبيقَالتحكيمَ
َ َالحنفي: َالمرغيناني َدمهماَعلىَلهماَولايةَلاَلأنهَوالقصاص؛َالحدودَفيَالتحكيمَيجوزَولاقال

َفيَالتحكيمَجوازَعلىَيدلَوالقصاصَالحدودَوتخصيص:َقالواَبرضاهماَيستباحَفلاَالإباحةَيملكانَلاَولهذا
َ.16وغيرهماَوالنكاحَكالطلاقَالمجتهداتَسائر

َاو َعلى َيتحدث َوهو َالمالكي َالصاوي َقال َبالنفقة: َالإعسار َبسبب َحاكمٌ،َلتطليق َيكن َلم فإن
َا َإلى َالوصول َفيه َيتعذر َأمر َكل َوفي َذلك، َفي َمقامه َيقومون َالعدول َالمسلمين َالعدل،َفجماعة لحاكم

َ.17والواحدَمنهمَكاف
لوَعُدِمَالوليَوالحاكمَفول  تَمعَخاطبهاَأمرهاَرجلًاََ:وقالَالشربينيَوهوَيتحدثَعلىَتزويجَالمرأة

تَمعهَعدلًاَصحَعلىَالمختارَوإنَمَكالحاكم،َوكذاَلوَول َ م،َوالمحك َ مجتهدًاَليزوجهاَمنهَصح؛َلأنهَمحك  
لشدةَالحاجةَإلىَذلك،َوهذاَماَجرىَعليهَابنَالمقريَتبعًاَلأصله،َقالَفيَالمهمات:َولاََ؛لمَيكنَمجتهدًا

                                                           
َ.(3/107المرغيناني،َالهدايةَ)15َ
َ.(3/107المرغيناني،َالهدايةَ)16َ
َ.(2/496حاشيةَأقربَالمسالكَ)َ،الصاوي17َ
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بناءًَعلىَالصحيحَفيَجوازَالتحكيم،َكماََ؛يختصَذلكَبفقدَالحاكم،َبلَيجوزَمعَوجودهَسفرًاَوحضرًا
َ.18هوَمذكورَفيَكتابَالقضاء

َالحنبلي: َالقاضيَقال:َفصلَوقالَابنَقدامة َأربعةَإلاَالأحكامَجميعَفيَماهحكَمنَحكمَوينفذ:
َفيها،َبالنظرَالإمامَفاختصَغيرها،َعلىَمزيةَالأحكامَلهذهَلأنَوالقصاص؛َوالقذف،َواللعان،َالنكاح،َأشياء؛
َ.19فيهاَحكمهَينفذَأنهَأحمد،َكلامَظاهر:َالخطابَأبوَوقال.َمقامهَيقومَونائبه

الخصوماتَالأسريةَمنَطلاق،َوخلع،َوتفريقَوواضحَمنَهذاَالنصَأنَالحنابلةَيقبلونَالتحكيمَفيَ
َبسببَفقدَالزوجَونحوه،َوهذاَهوَمحورَالبحث.

َ
َالخاتمة

َ َالناس َبين َالقضاء َليتولى َشخص َتحكيم َإلى َاللجوء َلمسألة َالموجز َالعرض َهذا َبعد قضاياهمَفي
َتية:آخصوماتهم،َنصلَإلىَالنتائجَالو

َا.َاستطاعَإلىَذلكَسبيللهَتعالىَماَإنَالواجبَعلىَالمسلمَتحكيمَشرعَال .1
مَبالحكمَبينَالناسَجائزَمعَوجودَالقاضيَوالقضاءَالشرعيين،َوواجبَعندَفقدهماَإنَقيامَالمحك ِّ .2

َأوَأحدهما.َ
َمَلاَبدَأنَتتوفرَفيهَصفاتَالقاضي.إنَالمحك ِّ .3
َاتفقتَالمذاهبَالأربعةَعلىَمشروعيةَالتحكيمَفيَالخصوماتَالأسرية. .9

َ
َالتوصيات

المراكزَالإسلاميةَالمنتشرةَفيَأوربةَوأميركاَوغيرها،َوعلماءَالمسلمينَفيَالبلادَالتيَيشكلَيوصيَالباحثَ
لماء،َحتىَفيهاَالمسلمونَنسبةَليستَبالقليلةَبتشكيلَهيئةَتتولىَأمرَالقضاءَبينَالناس،َوتنتخبَمنَخيرةَالع

َوهيبةَفيَقلوبَعوامَالمسلمينَفيقبلواَبحكمها،َوينزلواَعندَأمرهاَونهيها.َعٌَق يكونَلهذهَالهيئةَو 
كماَيوصيَالمسلمينَالذينَيقعونَفيَمسائلَتحتاجَإلىَقضاء،َثمَإنهمَيعدمونهَأنَيلجؤواَإلىَمنَ

َعُرفَبينهمَبالعلمَورجاحةَالعقل،َفيجعلونهَحكمًاَبينهم.
َمحمدَوعلىَآلهَوصحبهَأجمعين.سيدناَىَا،َوآخرًا،َوالصلاةَوالسلامَعلوالحمدَللهَأول

 
                                                           

َ.(6/170الشربيني،َمغنيَالمحتاجَ)18َ
َ.(10َ/49ابنَقدامة،َالمغنيَ)19َ
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